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ProfNet PlagiatService - Ergebnis Textanalyse (alle Analysen)
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Die statistischen Ergebnisse der Textanalyse des

Priifdokumentes werden mit den Ergebnissen aller
analysieren Texte verglichen.
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ProfNet PlagiatService - Ergebnis Textvergleich (alle Vergleiche)
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® 81% Gesamtplagiatswahrscheinlichkeit

Die Textvergleichsergebnisse des Priifdokumentes
werden mit allen analysierten Texten verglichen. Die
Plagiatswahrscheinlichkeit wird grob vom Programm
automatisch berechnet.
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Textstelle (Prifdokument) S. 11

Textstelle (Originalquellen)

Alle Menschen sind frei und gleich an Wiirde und Rechten geboren. Sie sind
mit Vernunft und Gewissen begabt und sollen einander im Geiste der
Briiderlichkeit begegnen."" Bei aller Unterschiedlichkeit im Denken der
unterzeichnenden Staaten liegt damit ein gemeinsames Bekenntnis mit -
zumindest erklérter - weltweiter Giiltigkeit vor. Wenn darin das Gewissen zu
den fundamentalen Merkmalen des Menschen gezéhlt wird, so ist damit seine

1) vgl.: Menschenrechte in der Welt. Dokumentation des Auswirtigen Amtes. Bonn: Dezember
1978. S. 19-25. hier: S. 20.

als auch unter den Volkern der Gebiete, die ihrer Rechtshoheit unterstehen.
Artikel 1: Alle Menschen sind frei geboren und gleich In ihrer Wiirde und
Thren Rechten. Sie sind mit Vernunft und Gewissen begabt und sollten nicht
anders als im Geist der Briiderlichkeit miteinander wirken. Artikel 2: Jeder hat

Anspruch auf alle Rechte und Freiheiten, die in dieser Erklarung festgelegt sind,

® 0%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 1 Dittert, Kurt: Alternativen. Das Gewissen - fragwii..., 1970, S. 61
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Textstelle (Priifdokument) S. 11

Textstelle (Originalquellen)

Vernunft aktualisieren kann. Einflu auf das Zustandekommen dieser
Erklarung hat gewi3 die Ablehnung von Vernunft und Gewissen und deren
barbarische Folgen im dritten Reich gehabt, wofiir beispielhaft folgender
Ausschnitt aus einer Hitler-AuBerung stehen kann: "Das Gewissen ist eine
jidische Erfindung. Es ist wie die Beschneidung eine Verstimmelung des
menschlichen Wesens. Eine neue Zeit der magischen Weltdeutung kommt
herauf, der Deutung aus dem Willen und nicht dem Wissen. ... Man muf3
MiBtrauen haben gegen Geist und Gewissen, und man muf} Zutrauen haben zu
seinen Instinkten. ... Ich befreie den Menschen von dem Zwange eines
Selbstzweck gewordenen Geistes; von den schmutzigen und erniedrigenden
Selbstpeinigungen einer Gewissen und Moral genannten Chimére und von den
Anspriichen einer Freiheit und personlichen Selbstdndigkeit, denen immer nur
ganz wenige gewachsen sein konnen. ... Der christlichen Lehre von der
unendlichen Bedeutung der menschlichen Einzelseele und der personlichen
Verantwortung setze ich mit eiskalter Klarheit die erldsende Lehre von der
Nichtigkeit und Unbedeutendheit des einzelnen Menschen und seines
Fortlebens in der sichtbaren Unsterblichkeit der Nation gegeniiber."' In
Anbetracht der Schreckenserfahrungen im zweiten Weltkrieg erhélt das
Bekenntnis zu Freiheit, Vernunft und Gewissen Schutzfunktion und beinhaltet
die feste Entschlossenheit, erncute Barbarei zu verhindern. Gedanken der
Menschenrechtserklarung sind auch unverzichtbarer Bestandteil des Bonner
Grundgesetzes

1) Rauschning,Hermann: Gespréche mit Hitler. Ziirich, Wien, New York 1940. S. 210-212 in
Ausziigen.

unserer Bewegung ist erst das mittlere Zeitalter, das Mittelalter abgeschlossen.
Wir beenden einen Irrweg der Menschheit. Die Tafeln vom Berge Sinai haben
ihre Giiltigkeit verloren. Das Gewissen ist eine jiidische Erfindung. Es ist wie
die Beschneidung, eine Verstiimmelung des menschlichen Wesens. Eine neue
Zeit der magischen Weltdeutung kommt herauf, der Deutung aus dem Willen
und nicht dem Wissen. Es gibt keine Wahrheit, weder im moralischen noch
wissenschaftlichen Sinne. Der Gedanke einer freien, voraussetzungslosen
Wissenschaft konnte nur im Zeitalter des Liberalismus auftauchen. Er ist

erniedrigenden Selbstpeinigungen einer Gewissen und Moral genannten
Chimére und von den Anspriichen einer Freiheit und personlichen
Selbstindigkeit, denen immer nur ganz wenige gewachsen sein konnen." "Man
mulf} Mifitrauen haben gegen Geist und Gewissen, und man muf3 Zutrauen
haben zu seinen Instinkten. Wir miissen eine neue Naivitdt wieder gewinnen.
Das Gewissen ist eine jiidische Erfindung. Es ist wie die Beschneidung eine
Verstimmelung des menschlichen Wesens"8. Demgegeniiber diirfen

nn

Das kommt mir heute zugute. Ich stehe allem mit einer ungeheuren, eiskalten
Vorurteilslosigkeit gegeniiber. Die Vorsehung hat mich zu dem gréBten
Befreier der Menschheit vorbestimmt. Ich befreie den Menschen von dem
Zwange eines Selbstzweck gewordenen Geistes; von den schmutzigen und
erniedrigenden Selbstpeinigungen einer Gewissen und Moral genannten
Chimaére und von den Anspriichen einer Freiheit und personlichen
Selbstiandigkeit, denen immer nur ganz wenige gewachsen sein konnen. Der
christlichen Lehre von der unendlichen Bedeutung der menschlichen
Einzelseele und der personlichen Verantwortung setze ich mit eiskalter
Klarheit die erlosende Lehre von der Nichtigkeit und Unbedeutendheit des
einzelnen Menschen und seines Fortlebens in der sichtbaren Unsterblichkeit der
Nation gegeniiber. An die Stelle des Dogmas von dem stellvertretenden Leiden
und Sterben eines gottlichen Erlosers tritt das stellvertretende Leben und
Handeln des neuen Fiihrergesetzgebers, das die

® 0%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

2 Rauschning, Hermann: Gespriache mit Hitler. Ziirich, Wien,..., 1940, S. 210
3 Krautwig, Notker: Wesen und Aufgabe des Gewissens, We..., 1967, S. 7
2 Rauschning, Hermann: Gespréche mit Hitler. Ziirich, Wien,..., 1940, S. 212
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Textstelle (Prifdokument) S. 12

Textstelle (Originalquellen)

unverzichtbarer Bestandteil des Bonner Grundgesetzes und der
Landesverfassungen geworden: Neben dem Artikel 4 des Grundgesetzes
enthalten mehrere Landesverfassungen die ausdriickliche Bestatigung der
Freiheit des Gewissens.” Das Bundesverfassungsgericht schreibt in der
Begriindung einer Entscheidung vom 20.12.1960 (betr.:
Wehrdienstverweigerung): "Das GG sieht die freie menschliche Personlichkeit
mit ihrer Wiirde als hochsten Rechtswert an. So hat es folgerechtlich in Art. 4
Abs.1 die Freiheit des Gewissens und seiner Entscheidungen, in denen sich die
autonome sittliche Personlichkeit unmittelbar ausspricht, als 'unverletzlich'
anerkannt."' Aus dem grundgesetzlich verankerten Bekenntnis zum Menschen
als autonomer sittlicher Person, deren Freiheit sich ausspricht in der
Gewissensentscheidung, ergeben sich zwei Notwendigkeiten: 1. Vom
Gemeinwesen her miissen Voraussetzungen und Bedingungen dafiir
geschaffen werden, dal3 der einzelne

2) So in Art.107 der Verfassung des Freistaates Bayern vom 2.12.46., in Art.4 der Verfassung der
Freien Hansestadt Bremen vom 21.10.47-,

1) Entscheidungen des Bundesverfassungsgerichtes. Band 12. Tiibingen 1962. S. 45.

auf Staatsgrenzen, zu suchen, zu empfangen und mitzuteilen. Zitiert nach:
Bernhard Kamp, Der Weg - Die Wahrheit - Das Leben, Patmos-Verlag,
Diisseldorf 1959, S. 321-323. DAS BUNDESVERFASSUNGSGERICHT
Entscheidung vom 20.12.1960 "Das GG sicht die freie menschliche
Personlichkeit mit ihrer Wiirde als hochsten Rechtswert an. So hat es
folgerechtlich in Art. 4 Abs. 1 die Freiheit des Gewissens und seiner
Entscheidungen, in denen sich die autonome sittliche Personlichkeit
unmittelbar ausspricht, als >unverletzlich< anerkannt. Auf diesem Grundsatz
beruht auch Art. 4 Abs. 3 GG. Er hat die Gewissensfreiheit des Art. 4 Abs. 1
GG nicht nur zur allgemeinen (ideologischen) Voraussetzung. Er nimmt den
Begriff des

® 0%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 1 Dittert, Kurt: Alternativen. Das Gewissen - fragwii..., 1970, S. 61
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Textstelle (Priifdokument) S. 15

Textstelle (Originalquellen)

Ziele sollen "erfragt" werden.' Im Mittelpunkt der neu entfachten Diskussion
um Wertund Zielsetzungen in der Erziehungswissenschaft steht die Forderung
nach einer Erziehung zur miindigen, selbstverantwortlichen Person. Einer
Person, die zu ihrer Identitdt gefunden hat, worunter "die Einheit der
menschlichen Person, ihre Verantwortungsfahigkeit und die Moglichkeit, sich
in allen ihren Zustinden und Verhiltnissen (wieder) zu erkennen" verstanden
wird. Es ist verwunderlich, daf3 angesichts dieser Forderung in der neueren
erziehungswissenschaftlichen Literatur die Auseinandersetzung mit dem
Gewissen als der gemeinhin iiblichen Bezeichnung fiir die Instanz individueller
Wertbindung und mit der Gewissensfreiheit als der

1) Kerstiens, Wilhelm: Erziehungsziele neu befragt. Bad Heilbrunn 1978. S. 5.

2) Gamm, Hans-Jochen: Umgang mit sich selbst. Miinchen 1977. S. 97.

die Identitét des einzelnen." (53,27f.)" Mit der Frage nach der Identitét er6ffnet
sich fiir jede padagogische Anthropologie ein zentraler Denkbereich. Unter
Identitit wird von mir verstanden, die Einheit der menschlichen Person, ihre
Verantwortungsfahigkeit und die Moglichkeit, sich in allen ihren Zustinden und
Verhiltnissen als dieselbe (wieder) zu erkennen. Identitdt besteht nur, soweit
strukturierte Erinnerung, personliche Retrospektive, in die Gegenwart
eingebracht werden kann, die das Dasein nach riickwérts erschlief3t

® 1%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 4  Gamm, Hans Jochen: Umgang mit sich selbst, 1977, S. 93
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Textstelle (Priifdokument) S. 15

Textstelle (Originalquellen)

Handelns, indem sich die autonome Personlichkeit ausspricht, dem Erzieher
keine Antwort im Sinne einer lediglich lehrhaften Vermittlung von Normen und
Werten erlaubt. Ihre bloe Annahme allein macht noch nicht sittliches
Verhalten aus. Vielmehr gehort dazu "die sich als Gewissen artikulierende
persdnliche Uberzeugung und Bejahung von jenen Werten, Normen und
Ordnungen."* Wenn auch die Frage nach der richtigen Norm eine
Voraussetzung zur Verwirklichung des Sittlichen ist, so steht doch im
Vordergrund "einer Ermoglichung der sittlichen Person ... die Frage nach der
personalen Aneignung des Sittlichen."' Die pddagogische Auseinandersetzung
mit dem Gewissen und Problemen seiner Entfaltung 146t sich somit ndherhin
einordnen in den Themenbereich, in dem die Bedingungen der Mdglichkeit von
Selbstbestimmung und Miindigkeit untersucht werden. Dies nicht nur deshalb,
weil das Gewissen theoretisch als Aktualisierung menschlicher Freiheit in
Vernunft betrachtet wird, sondern vor allem aufgrund der Erfahrung, daf der
Giltigkeitsanspruch der Gewissensurteile im Alltag immer schon erhoben wird.
"Dieser Anspruch des moralischen Alltagsdenkens auf allgemeine,
intersubjektive Geltung des Gewissensurteils besagt etwa folgendes: Jeder, der
aufgrund seines Gewissens ein moralisches Urteil abgibt, erhebt damit
stillschweigend den Anspruch, da3 es von einem iiberpersonlichen Standpunkt
aus abgegeben wurde, daf infolgedessen auch die urteilende Instanz selbst
einer rationalen Priifung standhilt und einer Bildung unterliegt."”
Methodisches Vorgehen Die vorliegende Arbeit, in der iiber die Bedingungen
der Moglichkeit von Selbstbestimmung und Miindigkeit gearbeitet wird, kann -
nach der Terminologie von Wolfgang Brezinka’ - als ein Beitrag zur
Philosophie der Erziehung betrachtet werden. Unser methodisches Vorgehen
ist von daher bestimmt von dem generellen Anliegen der Philosophie der
Erziehung "um die Erhellung dessen, was 'Kultivierung' des Menschen und
seiner Welt, 'Verdnderung und Hervorbringung menschlicher Wirklichkeit'
durch das erzieherische und bildende Handeln im Sinnzusammenhang der
Gesamtwirklichkeit letztlich bedeutet."" Dazu werden wir nicht mit den
Mitteln der empirischanalytischen Erziechungswissenschaft arbeiten, etwa in
Form von Befragungen mit dem Ziel, iiber Rolle und Funktionen des
Gewissens beim einzelnen Auskunft zu erhalten.” Ebensowenig soll ein
Konzept zum "

3) Hammel, Walter: Aspekte sittlicher Erziehung. Bad Heilbrunn 1976. S. 73.

gestellt, damit sie in die personliche Lebenswirklichkeit umgesetzt werden .
Nicht schon die sittlichen Werte, Normen und Ordnungen als solche
rechtfertigen ein sittliches Verhalten, sondern erst die sich als Gewissen
artikulierende personliche Uberzeugung und Bejahung von jenen Werten,
Normen und Ordnungen. 1. Soziale Bindung und personliches Gewissen Die
Erziehung zur Gewissenhaftigkeit beriicksichtigt, daB das Gewissen nicht aus
eigener Kraft zusitzliche Inhalte der Sittlichkeit - im Vergleich zur
bestehenden

konfrontiert werden. Als sinnvolles Problem hitte man es gar nicht erst stellen
miissen, wenn der Giiltigkeitsanspruch der Gewissensurteile nicht im Alltag
schon immer erhoben wire. Dieser Anspruch des moralischen Alltagsdenkens
auf allgemeine, intersubjektive Geltung des Gewissensurteils besagt etwa
folgendes: Jeder, der aufgrund seines Gewissens ein moralisches Urteil abgibt,
erhebt damit stillschweigend den Anspruch, daf es von einem
iiberpersonlichen Standpunkt aus abgegeben wurde, daf} infolgedessen auch die
urteilende Instanz selbst einer rationalen Priifung standhilt und einer Bildung
unterliegt. Die Kehrseits des Giiltigkeitsanspruchs besteht also in der
Bereitschaft, sowohl das abgegebene Urteil rationaler Kritik auszusetzen wie
auch das Funktionieren des Gewissens gegebenenfalls zu revidierenl. /.

® 0%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

Hammel, Walter: Aspekte sittlicher Erziehung, 1976, S. 72
Juros, Helmut: Gewissensbildung und Ethik, 1977, S. 637
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Textstelle (Prifdokument) S. 17

Textstelle (Originalquellen)

1) Ringeling,Hermann: Offene Identitdt: Kriterien der Sozialisation. In: Handbuch der
christlichen Ethik. Freiburg 1978. Band II. S. 194-209. hier: S. 199.

2) Juros,Hemut: Gewissensbildung und Ethik. In: CONCILIUM. 13 (1977). Heft 12. S.638-643.

hier: S. 639.
3) Brezinka, Wolfgang: Metatheorie der Erziehung. Miinchen, Basel 1978. speziell: S. 189-235.

1) Beck, Heinrich: Vorbegriff der Erziehungs- und Bildungsphilosophie. In: ders. (Hrsg.):
Philosophie der Erziehung. Freiburg,Basel,Wien 1979. S. 11-19. hier:S.15.

2) Empirische Arbeiten mit dieser Zielsetzung liegen u.a. vor von: Gilen, Leonhard: Das
Gewissen bei Jugendlichen. Gottingen 1956. Haas, Irmgard: Das Problem der
Gewissensreifung beim Jugendlichen. Unverdffentlichte Dissertation. Miinchen 1953.
Mokrosch,Reinhold : Das religiose Gewissen. Stuttgart,Berlin,K6ln,Mainz 1979.

® 0% Einzelplagiatswahrscheinlichkeit
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Textstelle (Prifdokument) S. 17

Textstelle (Originalquellen)

Material um eine "Rekonstruktion" der vielfiltigen Aspekte des Gewissens,

seiner Voraussetzungen, Wirkweisen, Inhalte und padagogischen Bedeutung

bemiihen. Dabei werden Tatbestinde aus Nachbardisziplinen wie der

Psychologie, Philosophie, Theologie und Soziologie nur insoweit fiir

padagogische Reflexionen relevant, "als sie relevant gemacht werden, und das

geschieht durch die allgemeine Ansicht von dem, was wir zu tun haben, wenn
wir Menschen erziehen."” Unsere Position zu dem, was bei der Erziehung
grundlegender Beachtung bedarf, ist das eingangs erwéhnte Bekenntnis zum

Menschen als autonomer, sittlicher Personlichkeit, deren Freiheit sich im

Gewissen aktualisiert. Wir greifen damit auf einen Gedanken zuriick,

4) vgl. zum Begriff "Rekonstruktion" im padagogischen Raum die Ausfiihrungen von Harm
Paschen: Logik der Erziechungswissenschaft. Diisseldorf 1979. S. 16f. Darin macht Paschen
deutlich, daB, je mehr in der geistigen Welt eine vorherrschende Uberzeugung durch eine
Vielfalt einander widersprechender Uberzeugungen abgelost wird, sich ein wie

selbstverstiandlich zwingender Zusammenhang auflost und ein Erklarungs- und
Begriindungszusammenhang argumentativ hergestellt, dh. rekonstruiert werden muf3.

5) Hirst, P.H./Peters, R.S.: Die Begriindung der Erziehung durch die Vernunft. Diisseldorf 1972.
S. 38.

tun haben und zu denen sie ihren Teil sagen miissen. Aber solche Tatbestinde
sind nur insoweit fiir praktische Entscheidungen relevant, die fiir
Erziehungsfragen getroffen werden, als sie relevant gemacht werden, und das
gegeschieht durch die allgemeine Ansicht von dem, was wir zu tun haben, wenn
wir Menschen erzichen. Es ist der Zweck dieses Buches, die Wege zu zeigen,
auf denen eine Ansicht von Erziehung auf unsere praktischen Entscheidungen
einen derartig pragenden Einflufl gewinnen

® 1%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 7  Hirst, P.H.: Die Begriindung der Erziehung durch ..., 1972, S. 38
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Textstelle (Priifdokument) S. 20

Textstelle (Originalquellen)

aufgegeben - handelnd 1.1. Vorbemerkung Ausgangspunkt unserer
Uberlegungen zu der Frage, was den Menschen auszeichne, dem Vernunft,
Freiheit und Gewissen zugeschrieben werden, soll der Mythos sein, den
Platons Protagoras seinen Jiingern erzéhlt als Erklarung fiir seine These, "dal}
die sittliche Tuchtigkeit ein lehrbarer Gegenstand ist"' : Die Gotter bildeten "
in der Erde Schof3 aus einer Mischung von Erde und Feuer und allem, was mit
beidem verbindet" die sterblichen Wesen. Prometheus und Epimetheus
erhielten danach die Aufgabe, diese Wesen "auszustatten und einem jeden von
ithnen die Krifte zuzuteilen nach Gebiihr". Nachdem auf seinen Wunsch hin
Epimetheus diese Aufteilung alleine libernahm, so verteilte er alle
vorhandenen Krifte. "Dabei nun verlieh er einigen Stirke ohne Schnelligkeit;
andere, Schwichere, stattete er dafiir wieder mit Geschwindigkeit aus; einige
versah er mit Waffen, anderen, denen er eine wehrlose Natur gab, sann er ein
anderes Schutzmittel aus. Die er ndmlich von ihnen in Kleinigkeit gehiillt hatte,
denen teilte er gefliigelte Flucht oder unterirdische Behausung zu, andere
dagegen, die er durch Grofe erhob, die beschiitzte er auch eben durch diese. Und
so verteilte er ausgleichend auch alles iibrige."* SchlieBlich fand Prometheus
Epimetheus ratlos vor, weil dieser alle vorhandenen Krifte verteilt hatte und
dabei das Menschengeschlecht vergessen und daher unausgestattet gelassen
hatte. So erblickte Prometheus "alle anderen Geschopfe angemessen mit allem
versehen, den Menschen aber nackt, ohne Fullbekleidung und Decke und ohne
Bewaffnung." Er stahl daraufthin "des Hephaistos und der Athene kunstreiche
Weisheit zusamt dem Feuer ...

Ansicht ausgehe, da3 du in vielen Dingen erfahren bist, vieles gelernt und
manches auch selber gefunden hast. Vermagst du nun in iiberzeugenderer Weise
uns darzutun, dal3 die sittliche Tiichtigkeit ein lehrbarer Gegenstand ist, so
enthalte uns dies nicht vor, sondern teile es uns mit! Gewil3, lieber Sokrates,
erwiderte er, ich will es nicht fiir mich behalten. Soll ich

sterbliche Wesen aber noch nicht. Als nun aber auch fiir diese die vom
Schicksal bestimmte Zeit ihrer Erzeugung gekommen war, da bilden die Gotter
sie in der Erde Schof3 aus einer Mischung von Erde und Feuer und allem dem,
was sich mit beiden verbindet. Und als sie diese nun ans Licht zu férdern
gedachten, da trugen sie dem Prometheus und Epimetheus auf, sie

iiberlassen. Wenn ich damit fertig bin , sprach er, kannst du es ja in
Augenschein nehmen. Prometheus gab nach, und so iibernahm er denn die
Verteilung. Dabei nun verlieh er einigen Stirke ohne Schnelligkeit; andere,
Schwichere, stattete er dafiir wieder mit Geschwindigkeit aus; einige versah er
mit Waffen, anderen, denen er eine wehrlose Natur gab, sann er ein anderes
Schutzmittel aus. Die er ndmlich von ihnen in Kleinheit gehiillt hatte, denen
teilte er gefliigelte Flucht oder unterirdische Behausung zu, andere dagegen, die
er durch Grof3e erhob, die beschiitzte er auch eben durch diese. Und so verteilte
er ausgleichend auch alles tibrige. Das ersann er aber, um dem vorzubeugen,
daf} irgend eine Gattung ausgerottet werde. Nachdem er ihnen aber so Mittel [
73] verschafft hatte, der wechselseitigen Vertilgung zu

was er mit diesem anfangen sollte. In dieser seiner Ratlosigkeit findet ihn
Prometheus, als er kommt, um die Verteilung zu besichtigen, und erblickt alle
andern Geschopfe angemessen mit allem versehen, den Menschen aber nackt,
ohne Fullbekleidung und Decke und ohne Bewaffnung. Und schon war auch
der vom Schicksal bestimmte Tag erschienen, an welchem auch der Mensch
aus der Erde ans Licht hervortreten sollte. In seiner Verlegenheit

aus der Erde ans Licht hervortreten sollte. In seiner Verlegenheit nun, welches
Mittel zum Schutze und zur Erhaltung desselben er ausfindig machen sollte,
stiehlt Prometheus des Hephaistos und der Athene kunstreiche Weisheit zusamt
dem Feuer &8211; und beut sie also zur Gabe dem Menschen. So gelangte nun
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Textstelle (Prifdokument) S. 21
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und beut sie also zur Gabe dem Menschen." Dadurch erhielt der Mensch die
fiir das tigliche Leben erforderliche Einsicht; ihm fehlte nun noch die
staatsbiirgerliche, die beim Zeus war, zu dessen Behausung Prometheus nicht
gelangen konnte. Stattdessen schlich er sich in die gemeinsame

1) vgl. dazu: Platon: Samtliche Werke. Band 1. Berlin o.J. (Protagoras-Ubersetzung von Franz
Susemihl). Nr. 320c bis 328d. hier: Nr. 320c.

2) ebd. Nr. 320d bis 321a

auf diese Weise allerdings der Mensch zu der fiir das tigliche Leben
erforderlichen Einsicht; aber die staatsbiirgerliche besal3 er noch nicht. Denn
diese war beim Zeus, und dem Prometheus war noch nicht der Weg auch in die
Burg,
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das tdgliche Leben erforderliche Einsicht; ihm fehlte nun noch die
staatsbiirgerliche, die beim Zeus war, zu dessen Behausung Prometheus nicht
gelangen konnte. Stattdessen schlich er sich in die gemeinsame Wohnung der
Athene und des Hephaistos, "in welcher sie ihrer Liebe zur Kunst nachgingen""
und "stiehlt hier die im Feuer schaffende Kunst des Hephaistos und die andere,
die der Athene, und schenkt sie dem Menschen; und von da an beginnt fiir den
Menschen die Bequemlichkeit des Lebens." Da der Mensch nun teilhat an den
Vorziigen der Gotter, er mit den Géttern darin verwandt ist, so ist er das

einzige Wesen, das an Gotter glaubt. "Ferner aber gestaltete er Sprache und
Worte durch seine Kunstfertigkeit aus und erfand sich Wohnung, Kleidung,
Beschuhung und Betten, sowie seine Nahrung aus den Gewéchsen der Erde."
Da aber die Menschen anfangs vereinzelt wohnten, es noch keine Stidte und
Staaten gab, so kamen sie durch wilde Tiere um. Die Kunst ihrer Hinde
gewihrte ihnen "zwar hinldngliche Hilfe zum Unterhalt ihres Lebens, aber zur
Bekriegung der wilden Tiere war sie nicht ausreichend, weil sie die
staatsbiirgerliche Kunst noch nicht besa3en, von welcher eben die Kriegskunst
ein Teil ist."* So schlossen sie sich zusammen und griindeten Stidte, in denen
sie dann bald wieder einander Unrecht und Schaden zufiigten. Sie besaflen noch
nicht die Kunst, den Staat zu verwalten, zerstreuten sich von neuem und kamen

1) ebd. Nr. 321c.

2) ebd. Nr. 322b.

die Burg, die Behausung des Zeus, erdffnet, und iiberdies hatte noch Zeus
furchtbare Wachen davorgestellt; sondern nur in der Athene und des Hephaistos
gemeinsame Wohnung, in welcher sie ihrer Liebe zur Kunst nachgingen, weif3
er sich [74] einzuschleichen, stiehlt hier die im Feuer schaffende Kunst des
Hephaistos und die andere, die der Athene, und schenkt sie dem Menschen; und
von da an beginnt fiir den Menschen die Bequemlichkeit des Lebens; den
Prometheus aber erreichte durch des Epimetheus Schuld nachmals, wie die
Sage geht, die Strafe fiir seinen Diebstahl. Da aber so der Mensch teilhatte an

Vorziigen der Gotter, war er erstens wegen dieser Verwandtschaft unter allen
Geschopfen das einzige, welches an Gotter glaubte, und begann Altdre und
Gotterbilder zu errichten: ferner aber gestaltete er Sprache und Worte durch
seine Kunstfertigkeit aus und erfand sich Wohnung, Kleidung, Beschuhung und
Betten, sowie seine Nahrung aus den Gewichsen der Erde. Obschon aber so
ausgeriistet, wohnten doch anfangs die Menschen vereinzelt, und Stiadte und
Staaten gab es noch nicht. So aber kamen sie durch die wilden

So aber kamen sie durch die wilden Tiere um, weil sie in allen Stiicken
schwicher als diese waren: auch gewéhrte ihnen die Kunst ihrer Hinde zwar
hinléngliche Hilfe zum Unterhalt ihres Lebens, aber zur Bekriegung der wilden
Tiere war sie nicht ausreichend, weil sie die staatsbiirgerliche Kunst noch nicht
besallen, von welcher eben die Kriegskunst ein Teil ist. So versuchten sie denn,
sich zu vereinigen und zu erhalten, indem sie Stidte griindeten. Aber als sie
zusammengetreten waren, da taten sie wieder einander Unrecht
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bald wieder einander Unrecht und Schaden zufiigten. Sie besaflen noch nicht

die Kunst, den Staat zu verwalten, zerstreuten sich von neuem und kamen um.

In der Sorge darum, dafl das Menschengeschlecht ganz untergehe, schickte
Zeus "den Hermes ab, um den Menschen sittliche Scham und Gerechtigkeit
zuzufithren, auf daf3 diese der Staaten Ordner und Freundschaft kniipfende
Bande seien. Es war der Wille Zeus', da3 jeder Mensch daran teilhabe, ja, er
gab das Gesetz, "'dal man den der Scham und Gerechtigkeit Unféhigen als
einen Krebsschaden des Staates vertilge'."' Protagoras beschreibt die Tugend
der Scham und der Gerechtigkeit als jedem Menschen zugemessene und als
solche von ihm zu erlernende. So werde man einen Unrechthandelnden nicht
bestrafen wegen des begangenen Unrechts, "sondern um des zukiinftigen
willen, damit hinfort weder der Téter selbst wieder Unrecht begehe, noch auch
die anderen, welche sehen, wie er bestraft wird."> Darin werde deutlich, "daf
die sittliche Tiichtigkeit anerzogen werden kann, denn er straft ja um der
Abschreckung willen."” Das, was in diesem Mythos als sittliche Tiichtigkeit
bezeichnet wird, meint die individuelle Wertbiridung des Menschen, die man
landldufig Gewissen nennt. Dartiber wird von Protagoras zweierlei ausgesagt:
Es ist dasjenige, das jedem Menschen gleichermallen zukommt.

1) ebd. Nr. 322d.
2) ebd. Nr. 324b.

3) ebd. Nr. 324b.

besallen, so daB3 sie sich von neuem zerstreuten und umkamen. Da nun ward
Zeus besorgt, daB unser Geschlecht ganz untergehen mochte, und er schickt
daher den Hermes ab, um den Menschen sittliche Scheu und Gerechtigkeit
zuzufithren, auf daf3 diese der Staaten Ordner und Freundschaft kniipfende
Bande seien. Hermes aber fragt den Zeus, in welcher Weise er beide den
Menschen mitteilen solle: Soll ich, wie die Kiinste unter sie verteilt sind, so es

konnten [75] keine Staaten zustande kommen, wenn nur wenige ihrer
teilhaftig wéren, so wie bei den anderen Kiinsten. Ja, gib sogar das Gesetz in
meinem Namen, dal3 man den der Scham und Gerechtigkeit Unfdhigen als
einen Krebsschaden des Staates vertilge! Unter diesen Umstidnden also, lieber
Sokrates, und aus diesen Griinden glauben so die anderen wie die Athener, dali,
wenn es sich um die Tiichtigkeit im

zu rédchen sucht; sondern wer auf eine verniinftige Weise zu strafen gedenkt,
der ziichtigt nicht wegen des schon begangenen Unrechts &8211;, sondern um
des zukiinftigen willen, damit hinfort weder der Tater selbst wieder Unrecht
begehe, noch auch die anderen, welche sehen, wie er bestraft wird. Und wer [
77] von dieser Absicht ausgeht, der spricht damit die Ansicht aus, daf3 die
Tugend anerzogen werden kann, denn er straft ja um der Abschreckung willen.
Diese Uberzeugung also haben alle diejenigen, welche im eigenen Hause oder
von Staats wegen Strafen verhidngen. Es bestrafen aber und ziichtigen sowohl
alle anderen Menschen
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alles dessen hat der Mensch von Natur die Vernunft und die Hand, die das'
Organ der Organe' ist, weil sich der Mensch durch sie Werkzeuge von
unbegrenzter Mannigfaltigkeit fiir unbegrenzte Wirkungen® herstellen kann."
daf} der Mensch den Tieren an Stirke und Sicherheit

des Instinkts weit nachstehe" . Wihrend jedes Tier seine "Sphére" hat, in die
es von Geburt an gehort und in der es sich mit Hilfe seiner Instinkte
zurechtfindet, ist der Mensch "das verwaiseste Kind der Natur. Nackt und blof3,
schwach und diirftig, schiichtern und unbewaffnet." Der "Charakter seiner
Gattung" bestehe zunichst aus "Liicken und Mingeln"." In dieser biologischen
Hilflosigkeit sicht Herder die Voraussetzung zur Weltoffenheit, insofern der
Mensch von seiner physischen Konstitution her "nicht auf Eins" ausgerichtet
ist. "Er hat Sinne fiir Alles und natiirlich also fiir jedes Einzelne schwéchere und
stumpfere Sinne. ... Der Mensch hat keine so einféormige und enge Sphire, wo
nur eine Arbeit auf ihn warte: eine Welt von Geschéften und Bestimmungen
liegt um ihn."" Der Mensch kann "Vernunft, Humanitit und menschliche
Lebensweise" lernen, "die kein Tier hat und lernt"” . Damit beschreibt Herder
den klaren Zusammenhang zwischen tierischer Instinktsicherheit und
Umweltgebundenheit einerseits und menschlicher Instinktunsicherheit und
Umweltentbundenheit andererseits.” Der alte, von der Philosophie ausgehende
Vergleich zwischen Mensch und Tier ist fortgefiihrt worden in modernen
Einzelwissenschaften,

2) Thomas von Aquin: Summa theologica. Salzburg/Leipzig 1937. S.72 (1.76,5).

3) Herder,Joh.Gottfried von: Uber den Ursprung der Sprache. Stuttgart 1965. S. 20.

4)ebd. S.24.

1) ebd. S.22.

2) Herder, Joh. Gottfried von: Mensch und Geschichte. Leipzig 1935. S.227.

3) Kant weist auf den Zusammenhang von Instinktreduktion und vernunftgeleitetem Handeln hin

in seiner Schrift "Idee zu einer allgemeinen Geschichte in weltbiirgerlicher Sicht": Die Natur
hat dem Menschen "Vernunft und

ihrer Hilfe Werkzeuge herzustellen vermag von unbegrenzt vielféltiger Art und
zu unbegrenzt vielfiltigen Zwecken." schon in seiner "
Abhandlung tiber den Ursprung der Sprache" (1772) daB3 der
Mensch den Tieren an Stirke und Sicherheit des Instinkts weit nachstehe". Von
der Gebundenheit des Tieres an eine spezifische Umwelt, an seine "Sphére",
seinen "Kreis", wird die Weltoffenheit des Menschen scharf abgehoben. Vgl.
Herders samtliche Werke,

Das neugeborene Kind "duBert weder Vorstellungen noch Triebe durch Téne,
wie doch jedes Tier in seiner Art; blof3 unter Tiere gestellt, ist's also das
verwaisteste Kind der Natur. Nackt und blof3, schwach und diirftig, schiichtern
und unbewaffnet: und was die Summe seines Elends ausmacht, aller
Leiterinnen des Lebens beraubt. Mit einer so zerstreuten, geschwéchten
Sinnlichkeit, mit so unbestimmten, schlafenden Féhigkeiten, mit so

her sieht, nur eine negative Bezeichnung: "Der Charakter seiner Gattung"
besteht zunédchst aus "Liicken und Méngeln". "Seine Sinne und Organisation
sind nicht auf Eins geschirft: er hat Sinne fiir Alles und natiirlich also fiir jedes
Einzelne schwichere und stumpfere Sinne. Seine Seelenkréfte sind {iber die
Welt verbreitet; keine Richtung seiner Vorstellungen auf ein Eins: mithin kein
Kunsttrieb, keine Kunstfertigkeit" (keine Instinkte). Der Mensch hat also

annehmen: Die Empfindsamkeiten, Fahigkeiten undKunsttriebe der Tiere
nehmen an Stérke und Intensitdt zu im umgekehrten Verhéltnisse der Grofe und
Mannigfaltigkeit ihres Wiirkungskreises. Nun aber Der Mensch hat keine so
einférmige und enge Sphire, wo nur eine Arbeit auf ihn warte: eine Welt von
Geschiften und Bestimmungen liegt um ihn. Seine Sinne und Organisation

sind nicht auf eins geschirft: er hat Sinne fiir alles und natiirlich also fiir jedes
einzelne schwéchere und stumpfere Sinne. Seine
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Sinnesorgane sind sozusagen Filter, die nur durchléssig sind fiir das, was fiir
das Tier lebensbedeutsam ist. Das heiflt: Mensch und Tier unterscheiden sich
schon in ihren Moglichkeiten des Wahrnehmens stark voneinander. Uexkiill
vertritt die Auffassung, die verschieden
ist von der des Tieres "entsprechend der Organisation des Menschen und der
durch Erfahrung und Gewohnheit bedingten Einstellungen"” . Buytendijk greift

diese These auf und erklirt: "Der Mensch hat keine Umwelt, sondern eine Welt.

... Diese Welt ist dem Menschen Gabe und Aufgabe, die er versteht und aus
freier Initiative verantwortet. Seine Antwort ist nicht nur Reaktion, sondern
Zugriff, gestaltende, kreative Leistung."' Damit verweist er auf eine
Schwachstelle in der "Umwelttheorie" Uexkiills, die darin besteht, daf3 dieser
den Begriff Umwelt in zwei vollig verschiedenen Bedeutungen benutzt: einmal
meint er damit die dem Tier per Geburt zugewiesene artspezifische

2) Buytendijk,F.J.J.: a.a.0. S. 40.

1) ebd. S. 41.

der Pflanzenwelt. In dhnlicher Weise werden die Umwelten der Muscheln,
Seesterne, Seeigel, Seerosen, Krebse, Krabben, Kraken, Insekten und Wiirmer
untersucht. Von Uexkiill war der Meinung,

zwar eine andere als jene des Tieres, aber entsprechend der Organisation
des Menschen und der durch Erfahrung und Gewohnheit bedingten
Einstellungen. In dem Buch "Niegeschaute Welten" 3 Vgl. Jakob von Uexkiill,
Streifzlige durch die Umwelten von Tieren und Menschen, rde Bd. 13, S. 27 ff.
(Anm. d. Red.) mit dem Untertitel <Die

den Holzhédndler oder den Dichter, wie er auch andere Merkmale trigt fiir ein
Eichhdrnchen, eine Eule, einen Schmetterling oder Kéfer. Dieser Vergleich ist
vollig verfehlt. Der Mensch hat keine Umwelt, sondern eine Welt. Dieser Welt
gegeniiber wihlt er einen Standpunkt. Diese Wahl ist nicht vollstindig frei,
sondern diese Freiheit ist durch die personliche Leiblichkeit, die jeweilige
Situation und die geschichtlichen, die fritheren Entscheidungen, die Interessen,
die Neigungen, die Intentionen beschrankt. Die Welt ist

nur eine arttypisch erscheinende, sondern eine seiend-erscheinende Welt. Diese
Welt ist dem Menschen Gabe und Aufgabe, die er versteht und aus freier
Initiative beantwortet. Seine Antwort ist nicht nur Reaktion, sondern Zugriff,
gestaltende kreative Leistung unter der Fithrung der Ratio und des normativen
Wertsystems, das er in der schon konstituierten Welt als Kind vorfand und
akzeptierte, sich aneignete und erneuerte.
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daf3 dieser den Begriff Umwelt in zwei vollig verschiedenen Bedeutungen
benutzt: einmal meint er damit die dem Tier per Geburt zugewiesene
artspezifische Umwelt, an die es gebunden ist, andererseits die vom Menschen
erworbene Umwelt, die "nicht mit der Natur des Leibes einfach gegeben,
sondern - weil kraft ihrer offengelassen gemacht und im tibertragenen Sinne
natiirlich gewachsen' ist.” Durch diese "offengelassene Natur" kommt dem
Menschen nach Katz "Universalitit" zu, wiahrend sich das Tier in seiner Umwelt
durch "Spezialistentum" auszeichnet. Der Bauplan des Tieres sei

charakterisiert durch das Stichwort "Notwendigkeit", der des Menschen

2) Plessner, Helmuth: Uber das Welt-Umweltverhiltnis des Menschen. In: Studium Generale. 3 (
1950). Heft 2/3. S. 116-120. hier: S. 119.

und Umgangsqualitidten noch seinen eigenen Charakter behilt, so hat die ganze
Umweltbindung beim Menschen ein erworbenes und bewahrtes Wesen, ist
nicht mit der Natur seines Leibes einfach gegeben, sondern weil kraft ihrer
offengelassen gemacht und nur in libertragenem Sinne natiirlich gewachsen.
Das oft zitierte Beispiel von demselben Wald, der fiir den Bauern Geholz, fiir
den Holzhéndler so und soviel Kubikmeter
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durch "Spezialistentum" auszeichnet. Der Bauplan des Tieres sei
charakterisiert durch das Stichwort "Notwendigkeit", der des Menschen durch
das Stichwort "Freiheit". Die im Physischen begriindete grofere Freiheit des
Menschen von Bindungen finde ihre Vollendung in der "Teilhabe des Menschen
an der Idee der Freiheit".” Nach Katz ist das Tier wohl auch auf Intelligenz
angelegt, besitzt aber keine Vernunft. Nur der Mensch ist vernunftbegabt. Nur
er kann sich von den Dingen sowohl gefiihlsméBig als auch sachlich
distanzieren und "kann in voller BewuBtheit im begrifflichen Denken objektive
Kriterien zur Entscheidung von wahr und falsch anwenden."* Wéhrend Katz
von graduellen Unterschieden zwischen Mensch und Tier ausgeht’ , sicht
Portmann einen prinzipiellen Unterschied: Bei allen hoheren Sédugern, so
Portmann, erfolgt in einer sehr langen Tragezeit die Entwicklung des gesamten
Bewegungsapparates, der artgemédBen Korperhaltung

3) Katz,David: a.a.O. S. 280.
4) ebd. S.303.

5) So spricht Katz z.B. von einem graduellen Unterschied der Plastizitdt der Instinkte bei Mensch
und Tier.

ist. Die groBere Freiheit von Bindungen, die schon im Physischen fiir den
Menschen besteht, sie wird deutlicher auf psychischem Niveau und sie
vollendet sich durch Teilhabe des Menschen an der Idee der Freiheit. In kurzen
Betrachtungen iiber den Aufbau der Sinnenwelt sowie iiber instinktives und
intelligentes Verhalten bei Mensch und Tier soll aufgewiesen werden, wo sich
deren Wege

werden, es sind dieselben naturhaften Wurzeln, aus denen sich menschliche und
tierische Intelligenz ableiten lassen. Aber nur der Mensch ist "vernunftbegabt

", das heiB3t nur er kann in voller BewulBtheit im begrifflichen Denken

objektive Kriterien zur Entscheidung von wahr und falsch anwenden. Das
neugeborene Kind tritt als reines Naturwesen, hilflos, nur mit wenigen fertigen
Reflexen und Instinkten ausgestattet, in die Welt ein. Aber eines Tages macht
das
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Unterschieden zwischen Mensch und Tier ausgeht’ , sieht Portmann einen
prinzipiellen Unterschied: Bei allen hdheren Sdugern, so Portmann, erfolgt in
einer sehr langen Tragezeit die Entwicklung des gesamten
Bewegungsapparates, der artgeméfBen Korperhaltung und der typischen
Instinktorganisation "fern von den spéteren Reizquellen und doch auf diese
spiteren Reize, auf die kiinftige Umwelt bezogen"' . Das neugeborene
Menschenjunge hingegen wird - wiirde man es als Sdugetier verstehen - im
Vergleich zu anderen hoheren Sdugern ein Jahr zu frith aus dem Mutterleib
entlassen. In diesem ersten Jahr erwirbt es drei entscheidene Merkmale, die

5) So spricht Katz z.B. von einem graduellen Unterschied der Plastizitét der Instinkte bei Mensch
und Tier.

1) Portmann,Adolf: Zoologie und das neue Bild vom Menschen. S. 68.

YPISCHEENTWICKLUNGHOHERERSAUGETIERE
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Bewegungsapparat, die artgemiBe Korperhaltung wie die typische
Instinktorganisation, alles abgestimmt auf die fiir jede Art ebenfalls erblich
zugeordnete Umwelt. Bewegungsweise und Verhaltensart entstehen im
Mutterkdrper, fern von den spiteren Reizquellen und doch auf diese spiteren
Reize, auf die kiinftige Umwelt bezogen. Es ist kein Unterschied zwischen der
zweckméBigen Bildung der Htffe und Beine eines Pferdefohlens oder eines
Rehkitzchens und der Entstehungsweise seiner Haltung, seiner Bewegungsart
und
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Textstelle (Prifdokument) S. 28

Textstelle (Originalquellen)

zu frith aus dem Mutterleib entlassen. In diesem ersten Jahr erwirbt es drei
entscheidene Merkmale, die den Menschen nach Portmann vom Tier
unterscheiden: "die aufrechte Korperhaltung", die Anfénge "der eigentlichen
Wortsprache" und tritt in die "Sphére des technischen Denkens und Handelns'
ein.’ Ausgehend von einem auffalligenUnterschied der Bedeutung der
Instinktorganisation bei Mensch und Tier stellt Portmann fest, dal dem
Menschen eine weitgehende Freiheit der personlichen Entscheidung selbst in
der Sexualsphére als dem am meisten instinktgebundenen Teil

"

2) ebd. S. 69.

Drei bedeutungsvolle Ereignisse kennzeichnen das erste Lebens-iahr des
Menschen: der Erwerb der aufrechten Korperhaltung, das Erlernen der
eigendichen Wortsprache und der Eintritt in die Sphére des technischen
Denkens und Handelns. Wir heben im folgenden aus Oer
Entstellungsgeschichte dieser drei Besonderheiten einige wich-, Oge Etappen
hervor. Bei dieser Auswahl geht es uns um Vorgénge,! Welche besonders

® 0%
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® 16 Portmann, Adolf: Zoologie und das neue Bild vom Mens..., 1956, S. 68
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Textstelle (Prifdokument) S. 28

Textstelle (Originalquellen)

Mensch und Tier stellt Portmann fest, da3 dem Menschen eine weitgehende
Freiheit der personlichen Entscheidung selbst in der Sexualsphire als dem am
meisten instinktgebundenen Teil seines Verhaltens gegeben ist. Portmann
weist auf die Tatsache hin, "dal3 die Zentren der hypothalamischen Region des
Zwischenhirn bei niederen Sdugern auffillig viel reicher gegliedert ist als die
der Anthropoiden und der Menschen." Dieser morphologische Tatbestand
miisse in Zusammenhang gesehen werden mit "einer Verarmung des
Machtbereichs der Instinkte und der Verlagerung der Zentren fiir wichtige
Funktionen in den Bereich der GroBhirnrinde."’ Er hilt aber den Versuch, den
in Rolle und Funktion der Instinkte deutlich werdenden Unterschied zwischen
Mensch und Tier neurologisch zu lokalisieren, flir unzureichend. Auch
Portmann vertritt wie Buytendijk die These, daf3 es fiir den Menschen keine
geschlossene Umwelt gebe. Er kdnne sich vielmehr in jedem beliebigen
Naturbereich aus Naturbestidnden eine besondere Welt schaffen. Diese Anlage
zur

3)ebd. S. 62.

lichem Handeln im Sinne werkzeuglicher Zusammenhénge, i Jedoch
beherrscht unbewuf3t immer die Veranschaulichungs-funktion den gesamten
Bereich dieser Entwicklung. Port-Lann weist auf die Tatsache hin, dal3 die
Bewegungs- und Stehversuche des Kindes in eine Zeit fallen, in der auch die
psychische Formung des Welterlebens stattfindet2". Die Freude des Kindes an
eigenen Stehversuchen

welche die Erforschung des Zentralnervensystems uns darbietet und die fiir ein
umfassendes Verstehen der eben erwédhnten Unterschiede wichtig i sind. So
darf beachtet werden, daB3 die Zentren der hypothalamischen i Region des
Zwischenhirns bei niederen Séugern auffillig viel rei-I eher durchgliedert sind
als die der Anthropoiden und des Menschen. Auch die der eigentlichen Affen
stehen in dieser

ist relativ unvariabel und festgelegt, wie Organe festgelegt sind. Der Mensch
ist dagegen prinzipiell als "Gehirnwesen" zu definieren. "Dieser
morphologische Tatbestand mufl im Zusammenhang mit einer Verarmung des
Machtbereichs der Instinkte und der Verlagerung der Zentren fiir wichtige
Funktionen in den Bereich der GroBhirnrinde verstanden werden" (9), urteilt
Portmann. Er weist auf Berechnungen von Cerebralisations-faktoren hin,
welche von 0,7 bei niedrigen Saugern, iiber 49 bei Schimpansen bis zu 170
beim Menschen fiihren

Entschlusses in den anderen Lebensbereichen, die rocht so unmittelbar mit der
Arterhaltung zusammenhéngen. Wir wollen uns hiiten vor einem
oberflachlichen Versuch, den eben heri vorgehobenen Unterschied zwischen
Mensch und Tier neurologisch zu lokalisieren, indem wir ihm Entsprechungen
der Organisation zu. ordnen. Doch muf3 an manche Tatsachen erinnert werden,
welche die Erforschung des Zentralnervensystems uns darbietet und die fiir

® 3%
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17 Hollenbach, Johannes Michael: Der Mensch als Entwurf, 1956, S. 340
18 Portmann, Adolf: (Biologie und Anthropologie) Portma..., 1956, S. 61
19 Roth, Heinrich: Pddagogische Anthropologie, Band I,..., 1976, S. 115
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Textstelle (Prifdokument) S. 29

Textstelle (Originalquellen)

ihm etwas bedeuten, alles in der Umgebung kann ihn angehen. Wéhrend das
Tier an seine Daseinsweise gebunden ist, hat der Mensch die Féhigkeit, aus
seinem jeweiligen Standpunkt herauszutreten und sich und andere Objekte zu
betrachten. "Dieser Gegensatz 1dBt sich in die Formel prigen, das Tier 'lebe’
sein Leben, wihrend der Mensch sein Dasein 'fiihre'."' Max Scheler, der
Begriinder der philosophischen Anthropologie, beschreibt das Phanomen "
Weltoffenheit" als konstitutives Element des geistigen Wesens. Der Mensch
unterscheidet sich - nach Scheler - von allen iibrigen Lebewesen nicht durch
eine Steigerung von Intelligenz und Wahlfahigkeit

1) ebd. S. 67.

inWeai man das tierische Verhalten rein "subjektiv" nennt und das des M'l 1
sehen durch die zusitzliche Féhigkeit zur 'Objektivitit" kennzeich let. Der
Gegensatz 148t sich auch in die Formel prigen, das Tier lebe> sein Leben,
wihrend der Mensch sein Dasein <fithre>. Wh lasten es bei so allgemeinen
Angaben bewenden, da der Sachverhalt a bekannt ist und wir lediglich noch
einmal seine volle Bedeutung iiir unsere weiteren Untersuchungen

® 1% Einzelplagiatswahrscheinlichkeit
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Textstelle (Prifdokument) S. 29

Textstelle (Originalquellen)

durch "seine existentielle Entbundenheit vom Organischen" aus.” Wihrend
beim Tier jede Reaktion an eine "physiologisch-psychische Zusténdlichkeit"
gebunden ist, kann menschliches Agieren und Reagieren solche Abhingigkeit
vom biologischen Organismus tibersteigen. Menschliches Verhalten wird - nach
Scheler - "vom puren Sosein eines zum Gegenstand erhobenen Anschauungs-
oder Vorstellungskomplexes motiviert." Die freie, vom Personzentrum
ausgehende Reaktion bewirke "eine als selbstwertig und endgiiltig erlebte
Verdnderung der Gegenstindlichkeit einer Sache"." Solches Verhalten, das
allein dem Menschen zukommt, hat nach Scheler die Form der"Weltoffenheit
". Geistiges Agieren steht im Gegensatz zu von einfacher "Riickmeldung des
tierischen Leibschemas und seiner Inhalte" getragenem tierischem Verhalten
und ist gebunden an eine zweite Stufe des Reflektierens, an die "Sammlung".
Das Ziel des "Sichsammeins" wiederum fafit Scheler in den Begriff "
SelbstbewuBtsein" zusammen. Die Féahigkeit zu "Sammlung, Selbstbewultsein
und Gegenstandsféhigkeit des urspriinglichen Triebwiderstandes"* bilden fiir
Scheler die allein dem Menschen zukommende, seine Sonderstellung als
weltoffenes Wesen bestimmende Struktur. Plessner artikuliert in dieser
Hinsicht besonders die exzentrische Positionalitiat des Menschen. Er greift im
Anschluf3 an die Uexkiillsche "Umwelttheorie" die

3) ebd. S. 38.
1) ebd. S.40.

2) ebd. S. 41.

sozusagen auch bedient - eines Verhaltens fihig, das eine genau
entgegengesetzte Verlaufsform besitzt. Der erste Akt dieses neuen Dramas, des
menschlichen Dramas ist: Das Verhalten wird vom puren Sosein eines zum
Gegenstand erhobenen Anschauungs- oder Vorstellungskomplexes "motiviert",
und dies prinzipiell unabhéngig von der physiologischen und psychischen
Zustandlichkeit des menschlichen Organismus, unabhéngig von seinen
Triebimpulsen und der gerade in ihnen auf leuchtenden, stets

Akt des Dramas ist freie, d.h. vom Personzentrum ausgehende Hemmung eines
Triebimpulses, bzw. Enthemmung eines zuerst zuriickgehaltenen
Triebimpulses (und einer entsprechenden Reaktion). Der dritte Akt ist eine als
selbstwertig und endgiiltig erlebte Verdnderung der Gegenstandlichkeit einer
Sache. Die Form eines solchen Verhaltens ist die der "Weltoffenheit", der
prinzipiellen Abschiittelung des Umweltbannes: [Mensch] M (W [[[Welt]
Dieses Verhalten ist, wo es einmal konstitutionell vorhanden ist,

sich "intelligent" verhélt. Und seine Intelligenz bleibt organisch-
triebhaftpraktisch gebunden. Der geistige Akt, wie ihn der Mensch vollziehen
kann, ist im Gegensatz zu der einfachen Riickmeldung des tierischen
Leibschemas und seiner Inhalte wesensgebunden an eine zweite Dimension und
Stufe des Reflexaktes. Wir wollen diesen Akt "Sammlung" nennen und ihn und
sein Ziel, das Ziel dieses "Sichsammelns", zusammenfassend "

Pflanze, aber es hat kein SelbstbewulBtsein, wie schon Leibniz gesehen hat. Es
besitzt sich nicht, ist seiner nicht méchtig - und deshalb auch seiner nicht
bewullt. Sammlung, Selbstbewultsein, und Gegenstandsfahigkeit des
urspriinglichen Triebwiderstandes bilden eine einzige unzerreiflbare Struktur,
die als solche erst dem Menschen eigen ist. Mit diesem SelbstbewuBitwerden,
dieser neuen Zuriickbeugung und Zentrierung seiner Existenz, die der
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Textstelle (Originalquellen)

Abhingigkeit vom "biologischen Funktionszusammenhang" fehle ihnen der "
Sachcharakter", der dem Menschen erlaube, "seine Wahrnehmungen und
Aktionen in objektivem Sinne zu machen und zu korrigieren."’ Plessner
vertritt die These, Umweltgebundenheit und Weltoffenheit seien in einem
Verhiltnis "einer nicht zum Ausgleich zu bringenden gegenseitigen
Verschriankung"" zu sehen. Der Mensch habe Umwelt, die sich absetze von
latent gegenwirtiger Welt. Damit wendet er sich sowohl gegen die "
Degradierung des Menschen auf das Niveau umweltgebundenen Lebens" als
auch gegen die Annahme von der volligen "Nichtgebundenheit des Menschen
an eine Umwelt"." 1.3. Der Mensch - das sich selbst aufgegebene Wesen
Weltoffenheit kann nach allem Vorhergesagten umschrieben werden als die
Nichtfestgelegtheit auf einen bestimmten, grundsétzlich unverdnderlichen
Lebensentwurf. Der Mensch lebt nicht einfach, sein Sein ist ihm nicht nur
Maéglichkeit,

3) Plessner,Helmuth: a.a.0. S. 118.
4)ebd. S. 117.

1)ebd. S. 117.

Ebene sich haltenden, K&rperlichkeit, Sprache und Handlungssysteme
umfassenden Analyse menschlichen Verhaltens. Mit der Moglichkeit, dafl beim
Menschen Umweltgebundenheit und Weltoffenheit kollidieren und nur im
Verhiltnis einer nicht zum Ausgleich zu bringenden gegenseitigen
Verschriankung gelten, einer Moglichkeit, die durch seine zugleich tierische und
nichttierische "Natur" nahegelegt ist, haben dagegen beide Parteien nicht
gerechnet. In meinen 1928 erschienenen, seit 1933 zu Gunsten

dieser Richtung getan ist, leidet allerdings an einer zu einfachen Behandlung
des Gegensatzes zwischen umweltgebundener und weltoffener Lebensform.
Entweder siegt der Biologismus mit einer Degradation des Menschen auf das
Niveau umweltgebundenen Lebens. Einem Naturforscher mag das
begreiflicherweise passieren; daBl aber ein mit geistiger Welt so vertrauter
Denker wie Rothacker, und zw" gerade nicht im degradierenden bzw.
geistblinden

® 1%
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Textstelle (Prifdokument) S. 31

Textstelle (Originalquellen)

Heideggers verarbeitet sind und da unsere prinzipielle Fragestellung an dieser
Stelle dies entbehrlich macht. Heidegger beschreibt in "Sein und Zeit" die
Aufgabe des Menschen, 'zu-sein', wenn er den Menschen betrachtet als das
Wesen, das "durch seinen Bezug zum Sein ausgezeichnet ist."” Danach vermag
der Mensch im Unterschied zu allem anderen Seienden einen Bezug zu sich
selbst zu entfalten. Er kann sich zu sich selbst verhalten.” Zugleich entfaltet er
einen Bezug zu seinen Mitmenschen und zu allem

2) Biemel, Walter: Heidegger. Hamburg 1976. S. 42.

3) Karl Rahner bezeichnet die Momente des "Sich-zu-sich-selber-verhalten-Koénnens" und des "
Mit-sich-selber-zu-tun-Habens des Menschen als "eine Wirklichkeit, die die
Subjekthaftigkeit des Menschen im Unterschied zur

kreist um die Ek-sistenz des '** Menschen, das heifit um das Verstehen des
Menschen nicht als ein Lebewesen unter anderen, sondern als dasjenige Wesen,
das durch seinen ' Bezug zum Sein ausgezeichnet ist. Heidegger will uns den
Bereich offnen, ' 105 '™ 186). Die Schwierigkeit ist, solch einen Sachverhalt
nicht gleich zu personifizieren, wozu die Formulierung verfiihren kann. Eine
Vermutung fiir "* das
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Textstelle (Originalquellen)

Mensch im Unterschied zu allem anderen Seienden einen Bezug zu sich selbst
zu entfalten. Er kann sich zu sich selbst verhalten.’ Zugleich entfaltet er einen
Bezug zu seinen Mitmenschen und zu allem nicht-menschlichen Seienden. "Der
Mensch ist nicht bloB, sondern er hat zu sein, sein Sein ist ihm aufgegeben."

Er erkennt sein Sein als spezifisches Sein, das nicht einfach ist, sondern von
ihm verwirklicht werden muf3. Heidegger nennt dieses Sein, dem nicht
irgendein, sondern das je eigene Sein zur Aufgabe gestellt ist, das Dasein.

3) Karl Rahner bezeichnet die Momente des "Sich-zu-sich-selber-verhalten-Konnens" und des "

Mit-sich-selber-zu-tun-Habens des Menschen als "eine Wirklichkeit, die die
Subjekthaftigkeit des Menschen im Unterschied zur

4) Biemel,Walter: a.a.O. S. 43.

nur, sondern er entfaltet einen Bezug zu sich selbst und zugleich auch einen
Bezug zum Mitmenschen und zum nicht-menschlichen Seienden. Das hat
gewichtige Folgen. Der Mensch ist nicht blof3, sondern er hat zu sein, sein Sein
ist thm aufgegeben. Hier haben wir eine erste Bedeutung von Sein, ndmlich
Sein im Sinne des spezifischen Seins des Menschen, und dieses spezifische
Sein als dasjenige genommen, das

® 0%
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Textstelle (Prifdokument) S. 32

Textstelle (Originalquellen)

je eigene Sein zur Aufgabe gestellt ist, das Dasein. Dasein zeichnet sich durch
ein Doppeltes aus: 1. Sein Wesen liegt in seinem 'Zu-sein' im Sinne von: es hat
zu sein. Seine charakteristischen Merkmale sind nicht "vorhandene
Eigenschaften eines so oder so aussehenden Seienden, sondern je ihm
mogliche Weisen zu sein und nur das"." Das Seiende, das als Dasein
bezeichnet wird, driickt also nicht sein Was, sondern das Sein dieses Seienden
aus. Die Moglichkeit seiner selbst, "es selbst oder nicht es selbst zu sein'”
nennt Heidegger 'Existenz’, eine Bestimmung, die nur dem Dasein zukommt.’
2. Dasein ist ontologisch nie zu verstehen als Exemplar einer Gattung von
Seiendem oder Vorhandenem. Seiendem in Form von Dasein geht es immer um
das je
1) Heidegger,Martin: Sein und Zeit. Tiibingen 1976. S.42.
2) ebd. S. 12.

3) Heidegger weist darauf hin, dafl der Terminus 'Existenz' nicht gleichzusetzen ist mit der
ontologischen

Das "Wesen" dieses Seienden liegt in seinem Zusein. Z17-21 Die an diesem
Seienden herausstellbaren Charaktere sind daher nicht vorhandene "
Eigenschaften" eines so und so "aussehenden" vorhandenen Seienden, sondern
je ihm mogliche Weisen zu sein und nur das. Z21-24 Alles Sosein dieses
Seienden ist primér Sein. Daher driickt der Titel "Dasein", mit dem wir dieses
Seiende bezeichnen, nicht sein Was aus, wie Tisch, Haus,

Sein. Dieses Sein, zu dem sich das Dasein (Mensch) immer irgendwie verhalt
und aus dem es sich selbst immer versteht, ist eine "Mdglichkeit seiner selbst
, es selbst oder nicht es selbst zu sein."30 Heidegger nennt es darum die
Existenz. Die Existenz als Moglichkeit seiner selbst hat das Dasein "entweder
selbst gewihlt oder es ist in sie hineingeraten oder

® 1%
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® 23 Hollenbach, Johannes Michael: Sein und Gewissen, 1954, S. 20

PlagiatService
Priifbericht
11357

04.04.2014
28

Institut fiir Internet-Marketing

ProfNet




Textstelle (Prifdokument) S. 32
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Gattung von Seiendem oder Vorhandenem. Seiendem in Form von Dasein geht
es immer um das je eigene Sein, nicht um irgendeine allgemeine Seinsweise.
Heidegger bezeichnet diese Erscheinung als 'Jemeinigkeit'. Existenz als die
Maoglichkeit des Daseins, es selbst oder nicht es selbst zu sein, kann auf
verschiedene Weise begriindet werden: "Diese Moglichkeit hat das Dasein
entweder selbst gewéhlt, oder es ist in sie hineingeboren oder je schon darin
aufgewachsen. Die Existenz wird in der Weise des Ergreifens oder Versdumens
nur vom jeweiligen Dasein selbst entschieden."* Das Dasein vollzieht also eine
Wahl, durch die es seine eigensten Moglichkeiten verwirklicht oder es 148t sich
Moglichkeiten von anderen bzw. von der Anonymitét des Man vorgeben.
Erstere Art des Wéhlens geschieht im Seinsmodus der

4)ebd. S. 12.

Sein. Dieses Sein, zu dem sich das Dasein (Mensch) immer irgendwie verhalt
und aus dem es sich selbst immer versteht, ist eine "Mdglichkeit seiner selbst,
es selbst oder nicht es selbst zu sein."30 Heidegger nennt es darum die
Existenz. Die Existenz als Moglichkeit seiner selbst hat das Dasein "entweder
selbst gewdhlt oder es ist in sie hineingeraten oder je schon darin
aufgewachsen."31 Das Dasein entscheidet sie jeweils selbst, indem es die
Existenz als eine Moglichkeit seiner selbst entweder ergreift oder versdumt.

einer Moglichkeit seiner selbst, es selbst oder nicht es selbst zu sein. Diese
Maglichkeit hat das Dasein entweder selbst gewahlt deres ist in sie
hineingeraten oder je schon darin aufgewachsen. Die Existenz wird in der
Weise des Ergreif ens oder Versdumens nur vom jeweiligen Dasein selbst
entschieden (S. 12). Die Wahl kann so erfolgen, dafl durch sie und in ihr das
Dasein zu sich selbst gelangt, seine eigensten Moglichkeiten verwirklicht, oder
so, daf} das

® 3%
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es seine eigensten Moglichkeiten verwirklicht oder es 148t sich Mdglichkeiten
von anderen bzw. von der Anonymitit des Man vorgeben. Erstere Art des
Wihlens geschieht im Seinsmodus der Eigentlichkeit; letztere in dem der
Uneigentlichkeit. Beide Seinsmodi "griinden darin, dafl Dasein iiberhaupt durch
Jemeinigkeit bestimmt ist" . d.h. darin, da Dasein bezogen ist auf das eigene
Sein. Heidegger beschreibt Dasein also als das Seiende, das sein eigenes Sein
im Existieren in der Eigentlichkeit oder Uneigentlichkeit zu verwirklichen hat.
So beschriebenes Dasein versteht Heidegger

5) Biemel,Walter: a.a.O. S.45.

Seienden stets das Personalpronomen mitsagen: "ich bin", "du bist". Z44 S43
Z1-3 Die beiden Seinsmodi der Eigentlichkeit und Uneigentlichkeit - diese

Ausdriicke sind im strengen Wortsinne terminologisch gewahlt - griinden darin,

daf} Dasein iiberhaupt durch Jemeinigkeit bestimmt ist. 54 Z12-15 Das
Vorhandensein "in" einem Vorhandenen, das Mitvorhandensein mit etwas von
derselben Seinsart im Sinne eines bestimmten Ortsverhéltnisses sind
ontologische Charaktere, die wir kategoriale nennen, Z16-18 solche,

® 0%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 22 Heidegger, Martin: Sein und Zeit (Ausziige), 1976, S. 61

PlagiatService
Priifbericht
11357

04.04.2014
30

ProfNet

Institut fiir Internet-Marketing

-~




Textstelle (Prifdokument) S. 33
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im Existieren in der Eigentlichkeit oder Uneigentlichkeit zu verwirklichen hat.
So beschriebenes Dasein versteht Heidegger als 'In-der-Welt-sein'. 'In-sein' ist
dabei nicht gleichzusetzen mit Vorhandensein im Sinne von rdumlichem
Enthaltensein. Solches Vorhandensein, "in einem Vorhandenen, das
Mitvorhandensein mit etwas von derselben Seinsart im Sinne eines bestimmten
Ortsverhiltnisses sind ontologische Charaktere, die wir kategoriale nennen".'
Sie gehoren zu dem Seienden, das von nicht-daseinsmafBiger Seinsart ist,
umfassen also alles nicht-menschliche Seiende. "In-sein meint eine
Seinsverfassung des Daseins und ist ein Existenzial."* Es meint soviel wie
vertraut-sein-mit. Das Seiende, zu dem das In-sein gehort, ist schon
beschrieben worden als das Seiende, das ich je selbst bin. Der Ausdruck 'bin'
hingt nach Heidegger zusammen mit 'bei'. " 'Ich bin' besagt wiederum: ich
wohne, halte mich auf bei ... Zum In-
sein gelangt der Mensch nicht erst durch das Erkennen, im Gegenteil: nur weil
ihm das Seiende bekannt ist, er dariiber verfiigt und damit vertraut ist in den
verschiedensten Weisen des Besorgens, kann er

1) Heidegger,Martin: Sein und Zeit. S. 54.
2) ebd. S. 54.

3) cbd. S. 54.

im Weltraum'. Diese Seienden, deren ,In'-einandersein so bestimmt werden
kann, haben alle dieselbe Seinsart des Vorhandenseins als .innerhalb' der Welt
vorkommende Dinge. Das Vorhandensein ,in' einem Vorhandenen, das
Mitvorhandensein mit etwas von derselben Seinsart im Sinne eines bestimmten
Ortsverhéltnisses sind ontologische Charaktere, die wir kategoriale nennen,
solche, die zu Seiendem von nicht-daseinsméfiger Seinsart gehoren."23 Das
kategoriale Durchforschen von Seiendem bewege sich stindig in einem
Seinsverhaltnis, dem es undurchsichtig bleibe, "was

Seinsart im Sinne eines bestimmten Ortsverhiltnisses sind ontologische
Charaktere, die wir kategoriale nennen, Z16-18 solche, die zu Seiendem von
nicht daseinsméBiger Seinsart gehoren. In-Sein dagegen meint eine
Seinsverfassung des Daseins und ist ein Existenzial. Z25-30 Dieses Seiende,
dem das In-Sein in dieser Bedeutung zugehort, kennzeichneten wir als das
Seiende, das ich je selbst bin. Der Ausdruck "bin" hingt zusammen mit "bei"; "
ich bin" besagt wiederum: ich wohne, halte mich auf bei ...

Im Sichrichten auf ... und Erfassen geht das
Dasein nicht etwa erst aus seiner Innensphére hinaus, in die es zunichst

verkapselt ist, sondern es ist seiner

@® 119% Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 23 Hollenbach, Johannes Michael: Sein und Gewissen, 1954, S. 18
® 22 Heidegger, Martin: Sein und Zeit (Auszige), 1976, S. 62
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Nach diesem Versténdnis - als Charakter des Daseins - enthilt Dasein etwas
Subjektives und verlangt die Einfithrung eines neuen Begriffes, der die Frage
nach der Welt schlechthin erlaubt: die 'Weltlichkeit von Welt'.! 'Welt' ist nach
Heidegger das, "worin ein faktisches Dasein als dieses lebt' , also eine
Verfalitheit des Daseins und 'Weltlichkeit' das, was es dem Dasein erméglicht, "
Seiendes von der Art des Zeugs zu erfahren"’ , also ein Existenzlal, eine
Grundbestimmung, die das Vertraut-werden mit dem Seienden

ermoglicht. In diesem Zusammenhang umschreibt Heidegger die Seinsmodi
der "Eigentlichkeit" und "Uneigentlichkeit" wie folgt: Das 'Man-selbst' ordnet
er als das '

1) "Wenn die Frage nach der 'Welt' gestellt wird, welche Welt ist gemeint? Weder diese noch jene,
sondern die Weltlichkeit von Welt iiberhaupt" (ebd. S. 64).

2) ebd. S. 65.

3) Biemel,Walter: a.a.O. S. 49.

etwas "Subjektives"? Z14-16 Und wenn die Frage nach der "Welt" gestellt wird,
welche Welt ist gemeint? Weder diese noch jene, sondern die Weltlichkeit von
Welt {iberhaupt. 65 76 [...] "worin" ein faktisches Dasein als dieses "lebt"

Phédnomen der Weit. Und die Struktur dessen, woraufhin das Dasein sich
verweist, ist das, was die Weltlichkeit der Welt ausmacht (S. 86)." Die
Weltlichkeit der Welt ist das, was es dem Dasein ermoglicht, Seiendes von der
Art des Zeugs zu erfahren, das heiflit Welt ist eine bestimmte Weise des
Verstehens, ein Existenzial, eine Grundbestimmung des Daseins, die es ihm
ermoglicht, das Seiende in seiner

® 2%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 22 Heidegger, Martin: Sein und Zeit (Ausziige), 1976, S. 65
® 21 Biemel, Walter: Martin Heidegger, in: In Selbstzeug..., 1973, S. 49
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Selbst des alltdglichen Daeins' in den Bereich der Uneigentlichkeit. Dazu
gehore z.B. die Entscheidung, von der man glaube, sie sei eine eigene und
einmalige, die aber tatsdchlich allgemeinen Gepflogenheiten, allgemein
tiblichen Verhaltensmustern entspricht. Dem stellt er

aufgrund seiner eigensten
Moglichkeiten." Wenn Heidegger das Man auch als fiir den Menschen
unverzichtbare Entlastung erwéhnt, so sieht er darin doch primér ein Zeichen
der Unselbstiandigkeit und verborgenen Herrschaft. Da an spéterer Stelle - im
Zusammenhang

4) "Das Selbst des alltdglichen Daseins ist das Man-selbst, das wir von dem eigentlichen, das
heifit eigens ergriffenen Selbst unterscheiden" (Heidegger,Martin: a.a.O. S. 129.)

Jeder tut so, als ob er er selbst wire, und dabei ist niemand er selbst. Der
Unselbsténdigkeit und Uneigentlichkeit dieser Weise des Existierens stellt
Heidegger

auf Grund seiner eigensten Moglichkeiten. Dal es Situationen geben kann, wo

solch eine Wahl durch &uBerliche Beschrankungen sehr reduziert ist, wird zwar

von Heidegger nicht

® 2%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 21 Biemel, Walter: Martin Heidegger, in: In Selbstzeug..., 1973, S. 52
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fiir den Menschen lebenswichtige Aufgabe sieht Gehlen als Grundlage einer
neuen Fragestellung in der Anthropologie. Deshalb ist das Schliisselthema
seiner Konzeption nicht die Frage nach dem Leib-Seele-Verhéltnis, sondern die
Verdeutlichung der 'Handlung', die "das Aufbaugesetz aller menschlichen
Vollziige, von den somatischen bis zu den geistigen"' ist. Als Ausgangspunkt
hélt Gehlen am Vergleich zwischen Mensch und Tier und an der Lehre von der
Weltoffenheit fest und nimmt einen vollig neuen, einmaligen "Gesamtentwurf
der Natur" im Menschen an. Mit der Handlung sei ein neues
Organisationsprinzip geschaffen, das dem Menschen die Moglichkeit gibt, zu
sich Stellung zu nehmen. Als handelndes

1) Gehlen,Arnold: Der Mensch. Frankfurt 1974. S. 23.

daf3 sich diese IWimrrmn;, aVs Aer phy"i"4"m OryanisafiVm An Mwisrliffi
gindciiffr fffo' ein physisch so verfates W-fisen ist nur als handelndes
lebensféhig! und damit ist das Aufbaugesetz aller menschlichen Vollziige, von
den somatischen bis zu den geistigen, gegeben. Es hat also zunéchst die uralte,
auch bei Scheler noch im Hintergrund vorhandene Vorstellung zu fallen, als
vereinige der Mensch in sich irgendwelche in

® 0%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 10 Gehlen, Arnold: Der Mensch. Seine Natur und seine S..., 1974, S. 23
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und Gestaltens zeigt sich unter anderem in der Vielfalt der Kulturen. Dabei
erscheint Kultur als vom Menschen durch Bearbeitung veridnderte, ihm
lebensdienlich gestaltete Natur.” Der Mensch hat nach Gehlen keine
Existenzmoglichkeiten in der unverdnderten Natur, "es gibt keinen '
Naturmenschen' im strengen Sinn, d.h. keine menschliche Gesellschaft ohne
Waffen, ohne Feuer, ohne priparierte und kiinstliche Nahrung, ohne Obdach
und ohne Formen der hergestellten Kooperation"' . An die Stelle, an der beim
Tier die Umwelt steht, tritt beim Menschen die Kulturwelt. Die Lebenswelt des
Menschen ist . Zur menschlichen Kultur gehort nach Gehlen auch die
Schaffung gesellschaftlicher Institutionen im Sinne

2) "Kultur soll uns sein: der Inbegriff der vom Menschen titig bewiltigten, verdnderten und

verwerteten Naturbedingungen, einschlieBlich der bedingteren, entlasteten Fertigkeiten und
Kiinste, die auf jener Basis erst moglich werden" (ebd. S. 39).

3) ebd. S. 38.

Natur heifit Kultur, und die Kulturwelt ist die menschliche Welt. Es gibt fiir ihn
keine Existenzmdglichkeit in der unverinderten, in der nicht "entgifteten"
Natur, und es gibt keinen "Naturmenschen" im strengen Sinne: d. h. keine
menschliche Gesellschaft ohne Waffen, ohne Feuer, ohne priparierte und
kiinstliche Nahrung, ohne Obdach und ohne Formen der hergestellten
Kooperation. ist also die "zweite Natur" - will sagen: die
menschliche, die selbsttitig bearbeitete, innerhalb deren er allein leben kann -
und die "unnatiirliche" Kultur ist

® 1%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 10 Gehlen, Arnold: Der Mensch. Seine Natur und seine S..., 1974, S. 38
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Schaffung gesellschaftlicher Institutionen im Sinne von "Ordnungschaffen und
Stabilisieren". Institutionen der Gesellschaft, Formen des Zusammenwirkens
, Gesetze oder

Verhaltensstile gelten als "Auflenlenkung, als

dem Menschen", die

Durch die Griindung und Erhaltung von politischen Gemeinwesen
schlieBlich schafft menschliches Handeln die Bedingungen fiir eine Kontinuitat
der Generationen und damit fiir Geschichte. Bevor der Mensch handelt, muf3 er
erkennen. Erkenntnis kann beim weltoffenen Wesen nach Gehlen erst dann
einsetzen, wenn es die enorme Reiziiberflutung bewiltigt, d.h. nachdem "durch
Umgangs- und Erfahrungsbewegungen Symbole" entstanden sind. Dazu
gehort die Sprache, die im Gesamtautbau der Leistungen eingesetzt wird, an
die Erinnerung und Voraussicht gekoppelt sind, ohne die es keine geplante
Tatigkeit gibt.® Wesentliche Voraussicht des handelnden Wesens, das
zielorientiert plant,
1) "Zerschlagt man die Institutionen eines Volkes, dann wird die ganze elementare Unsicherheit,

die Ausartungsbereitschaft und Chaotik im Menschen freigesetzt" (Gehlen, Arnold:
Anthropologische Forschung. Frankfurt '1972. S.24).

2) Gehlen,Arnold: Der Mensch. S. 51.

3) "In ihr vollendet sich die Richtung auf Entlastung vom Druck des Hier und Jetzt, von der
Reaktion auf das zufillig Vorhandene. In ihr gipfeln die Erfahrungsprozesse der
Kommunikation, wird die Weltoffenheit zureichend und produktiv bewiltigt und eine
Unendlichkeit von Handlungsentwiirfen und Pldnen moglich" (ebd. S. 20.).

Zusammenwirkens, wie sie
vorliegen, dal} diese Institutionen als AuBenstétzen, als
den Menschen funktionieren, dal} sie
Das menschliche Innere ist
ein zu unduldses Gebiet, als daB man sich gegenseitig darauf verlassen diirfte.
Die Institutionen wirken wie Stiitzpfeiler und wie Auflenhalte, deren

ist und so ihrem fliichtigen .Dasein so etwas wie Bestand und Dauer
entgegenhilt; dasJHandeln schlieBlich, soweit es der Griindung und Erhaltung
politischer Gemeinwesen dient, schafft die Bedingungen fiir eine Kontinuitét
der Generationen, fiir Erinnerung und damit fiir Geschichte. Auch an der
Natalitdt sind alle Tétigkeiten gleicherweise orientiert, da sie immer auch die
Aufgabe haben, fiir die Zukunft

® 3%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 24 Gehlen, Arnold: Anthropologische Forschung, 1977, S. 22
® 25 Arendt, Hanna: Vita activa oder Vom titigen Leben, 1960, S. 15
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dem Zwang, momentane Bediirfnisse und Interessen sofort zu befriedigen.
Stattdessen besteht zwischen Handlungen einschlieBlich des wahrnehmenden
BewuBtseins und den eigenen, elementaren Bediirfnissen eine weitgehende
Unabhiingigkeit.'! Beim Menschen liegt zwischen den elementaren
Bediirfnissen und ihrer Erfiillung "das gesamte System der Weltorientierung
und Handlung, also die Zwischenwelt der bewuliten Praxis und Sacherfahrung,

die tiber Hand, Auge, Tastsinn und Sprache verlduft."> Der heranwachsende
Mensch bedarf zu solcher Sacherfahrung und Féahigkeit zu Welterfahrung und
bewubBter sachlicher Handlung der Hilfe. Als weltoffenes, in seinem
Lebensentwurf nicht festgelegtes und auf sinnvoll planendes Handeln
ausgerichtetes Wesen ist er lernbediirftig und

1) "Der 'Handlungskreis', d.h. die Zusammenarbeit der Handlung, der Wahrnehmung, des
Denkens usw. ... (kann) seine Motive und Ziele aus sich selbst entwickeln" (ebd. S. 54).

2)ebd. S. 53.

damit einer Tatsache von sehr grofer Bedeutung. Zwischen die elementaren
Bediirfnisse und ihre duBeren, nach unvorhersehbaren und zufélligen
Bedingungen wechselnden Erfiillungen ist eingeschaltet das ganze System der
Weltorientierung und Handlung, also die Zwischenwelt der bewuf3ten Praxis
und Sacherfahrung, die iber Hand, Auge, Tastsinn und Sprache 14uft. Eben
darin miteinander verkniipft, schiebt sich schlieBlich der gesamte soziale
Zusammenhang zwischen die firsthand- Bediirfnisse des Einzelnen und deren
Erfillungen. Es ist nun dieselbe

® 1%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 10 Gehlen, Arnold: Der Mensch. Seine Natur und seine S..., 1974, S. 53
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erweist sich die Erziehungsbediirftigkeit und -fahigkeit nicht nur als
grundlegende Voraussetzung von Erziehung, sondern gleichermalen als
wesentlicher Einflullfaktor auf Verstéindnis vom Menschsein.
Indem der menschlichen
erschlossen
aufgewiesen ist, liefert die Erziechungswissenschaft als "

anthropologisches Erfahrungsfeld" wesentliche Beitrdge zur
Gesamtanthropologie.' In dem erarbeiteten anthropologischen Bezugsrahmen,
wonach der Mensch als autonome, sittliche Person zu verstehen ist, die durch
Weltoffenheit, Selbstaufgegebenheit und Handlungsfahigkeit ausgezeichnet ist,
1) vgl. dazu: Siifmuth,Rita: Erziehungsbediirftigkeit. In: Speck,Josef/Wehle,Gerhard: Handbuch

pédagogischer Grundbegritfe. Band I. Miinchen 1970. S. 405-424. und Wehle,Gerhard:

Person und Erziehung. In: Speck,Josef (Hrsg.): Das Personversténdnis in der Pddagogik und
ihren Nachbardisziplinen. (KongreBbericht Teil I). Miinster 1966. S. 67-98.

des Menschseins (Reble, 10). Die Aufgabe der anthropologisch-
padagogischen Forschung besteht vor allem darin, menschlicher
zu erschlieen
aufzuweisen. Die hier
angesprochenen Aspekte werden von verschiedenen Ansétzen her divergierend
beurteilt (vgl. die zu dieser Thematik gefiihrte Diskussion u. a. bei Bollnow [3],
[4];Derbolav [1], [2]; Dopp-Vorwald [2]; Loch [1]; A.

® 2%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 26 Siissmuth, Rita: Handbuch padagogischer Grundbegriff..., 1970, S. 407
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Textstelle (Prifdokument) S. 40

Textstelle (Originalquellen)

und voraufbauenden wie abbauenden, gegenwirkenden und reinigenden
Charakter haben.’ Sie vollzieht sich durch direkte und indirekte, bewuBte oder
unbewufte, kontinuierliche oder einmalige Einwirkungen als eine Dialektik von
Fiihren und Wachsenlassen.” Grundlage aller Erzichung ist das "Verhiltnis
eines reifen Menschen zu einem werdenden Menschen und zwar um seiner
selbst willen, daf3 er zu seinem Leben und seiner Form komme"’ . Herman
Nohl nennt dieses immer schon existierende Lebensverhéltnis den "
padagogischen Bezug", der als Zentrum der Bildungsgemeinschaft
entscheidender Faktor im Gesamtgefiige Erzichungswirklichkeit sei. Nachdem
man eine Vielzahl anderer auf Erziechung entscheidend einwirkender und selbst
erzicherisch wirkender

3) Roth,Heinrich: Pddagogische Anthropologie. Bd. 1. S. 73.
4) Litt,Theodor: Fithren und Wachsenlassen. Stuttgart 1967.

5) Nohl,Herman: Die padagogische Bewegung in Deutschland und ihre Theorie. Frankfurt 1970.
S. 134.

dem das Bildungsideal aufbewahrt ist, wenn es sonst iiberall verschwunden
wire oder noch nicht da sein sollte .. . Die Grundlage der Erzichung ist also das
leidenschaftliche Verhiltnis eines reifen Menschen zu einem werdenden
Menschen, und zwar um seiner selbst willen, dal3 er zu seinem Leben und
seiner Form komme. Dieses erzieherische Verhiltnis baut sich auf auf einer
instinktiven Grundlage, die in den natiirlichen Lebensbeziigen der Menschen
und in ihrer Geschlechtlichkeit verwurzelt ist. In dem

® 0%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 27 Weber, Erich: Der Erziehungs- und Bildungsbegriff..., 1972, S. 41
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konnen.! Gleichwohl hat aber der Grundgedanke Nohls Eingang in die heutige
Erziehungswissenschaft gefunden: die auf Vertrauen und Autoritit beruhende,
von erzieherischer Liebe getragene personale Beziehung ist vom Verstandnis
erzieherischen Bemiihens nicht wegzudenken.' Sie gilt als "entscheidende
interpersonale Hilfe am werdenden Menschen auf dem Wege zur vollen
Lebenserfiillung"* . Unter das Stichwort "Hilfe" 148t sich sehr
verallgemeinernd und formal die Funktion von Erziehung iiberhaupt fassen. Dem
Kind soll Lebenshilfe gegeben werden. IThm soll beigestanden werden, sich
selbst zu finden, "um in seinem Leben das Eigentlich-Menschliche zu
verstehen, es sich anzueignen und in der Situation der Existenz zu bestehen™

. Entwicklung als "Verwirklichung menschlicher Seinsméglichkeiten" bedarf
der Erziehung, durch die dem Kind die Moglichkeit gegeben wird, selbst
jemand zu sein." Das Erwachsenwerden des Kindes im Sinne voller
Verwirklichung seines Menschseins "ist nicht naturhaft selbstverstandlich
gesichert, sondern auf mitmenschliche Kommunikation angewiesen, geist-
bestimmt und weltoffen und von da aus wesensgemil gefihrdet" . Die
Feststellung, da3 Erziehung vordringlich Hilfe zur Selbsthilfe mit der Tendenz
zu einer Steigerung und Verbesserung der Lebenstiichtigkeit des Edukanden
sei, wird allgemein anerkannt. Unterschiede bestehen aber hinsichtlich der
Bindung dieses Prozesses an das Generationenverhéltnis

1) Nach Theodor Litt liegt in Nohls Theorie vom padagogischen Bezug die Tendenz der

Isolierung insofern, als der Eindruck erweckt wird, als sei mit der Herstellung eines
erzicherischen

1) In Wilhelm Flitners "Allgemeine(r) Pddagogik" nimmt der padagogische Bezug die erste
Stelle im Gefiige der paddagogischen Kategorien ein. Im Bereich der soziologischen
Pédagogik hat M. Keilhacker das Verhéltnis von Mutter und Kind als die Urform der
Erziehung bezeichnet. Hier werde "die intensivste Verdichtung menschlicher Erziehung"
angelegt (Bartels, Klaus: a.a.0. S. 189.).

2) Wehle,Gerhard: a.a.O. S. 87.

3) Flitner,Wilhelm: Allgemeine Pddagogik. Stuttgart 1975. S. 129.

4) vgl. dazu: Langeveld,Martinus Jan: Kind und Jugendlicher in anthropologischer Sicht.
Heidelberg 3 1968. S. 17.

5) Wehle, Gerhard: a.a.O. S. 71.

® 1%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

hier abbrechen und miissen noch einem anderen Zusammenhang nachgehen. b)
Die Bedeutung der geschlossenen Gruppe Die personale Beziehung zwischen
Erzieher und Zdgling, die wir als die entscheidende interpersonale Hilfe am
werdenden Menschen auf seinem Wege zur vollen Lebenserfiillung betrachtet
haben, darf nicht isoliert vom Gesamtlebensraum des Erziehers und des Kindes
gesehen werden. Abgesehen von der frithesten Kindheit steht

nicht gleichformig unter den Druck absoluter Ideale stellen, sie darf nicht "
idealistisch" sein. Ihr Ziel ist, daf sich der wachsende Mensch selbst zu helfen
wisse, um in seinem Leben das Eigentlich-Menschliche zu verstehen, es sich
anzueignen und in der Situation der Existenz zu bestehen. Die Sterne hoher
Ideale sollen ihm auf seinem Pfade leuchten; er kann nicht erwarten, daf} er im
Diesseits idealisch lebe, er wird lernen miissen, die

lediglich die somatische Reifung (und sogar das wére fragwiirdig), sondern die
Verwirklichung des "Menschseins" im Vollsinne des Wortes verstanden wird
ist nicht naturhaft selbstverstindlich und gesichert, sondern auf

mitmenschliche Kommunikation angewiesen, geist-bestimmt und weltoffen und
von da aus wesensgemdl} gefahrdet. Der Entwicklungsbegriff im nur
biologischen Versténde ist ungeeignet, diesen Werdeproze3 adiaquat zu
erfassen; sofern man nicht ganz auf ihn verzichtet, wie es einige Autoren zur

® 28 Wehle, Gerhard: Person und Erziehung. Zur Stellung ..., 1966, S. 86
® 29 Flitner, Wilhelm: Allgemeine Pidagogik, 15. Aufl., 1997, 1975, S. 129
® 28 Wehle, Gerhard: Person und Erziehung. Zur Stellung ..., 1966, S. 70
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Werner Loch' den Proze des Erwachsenwerdens als einen ProzeB der
Enkulturation: Dem Menschen ist - im Unterschied zum Tier - eine bestimmte
Lebensform nicht angeboren. Vielmehr bietet die Kultur der Gesellschaft, in
die er hineingeboren wird, ihm "alle Gebilde, durch deren Benutzung und
Verlebendigung der Mensch sein Leben realisiert" . Die Fahigkeit des Lernens
ermoglicht ihm, sich im Laufe der Entwicklung solche Kultur als eine
Lebensform anzueignen. Bei solchem Lernen ist der Mensch auf Interaktion
mit Mitmenschen angewiesen, vor allem dann, wenn eine Lernhemmung
eintritt,

1) vgl. dazu: Loch, Werner: Enkulturation als anthropologischer Grundbegriff der Padagogik. In:

Weber, Erich (Hrsg.): Der Erziehungs- und Bildungsbegriff im 20. Jahrhundert. Bad
Heilbrunn 1972. S. 122-140.

2) ebd. S. 127.

der Enkulturation und Begriff der Erziehung als Enkulturationshilfe eine
Definition des Kulturbegriffs voraus. /. Kultur als Lebensform des Menschen
Als Lebensform des Menschen enthélt die Kultur alle Gebilde, durch deren
Benutzung und Verlebendigung der Mensch sein Leben realisiert”. Zur Kultur
gehdren: die Sprache mit ihren Begriffen und Bedeutungen, die dem Menschen
sich selbst und seine Welt verstandlich, seine Wahrnehmungen und Gedanken
sich selbst

® 0%
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® 27 Weber, Erich: Der Erziehungs- und Bildungsbegriff..., 1972, S. 127
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angewiesen, vor allem dann, wenn eine Lernhemmung eintritt, worunter Loch
alle moglichen Schwierigkeiten beim Lernen, d.h. bei der Auseinandersetzung
mit Kultur, versteht. Eine spezifische Form solcher Interaktion ist nach Loch
die Erziehung als Hilfe bei Lernhemmung: "Erziehung a8t sich so als die
Interaktionsform der Lernhilfe definieren, die der Mensch grundsétzlich immer
dann bendtigt, wenn er beim Lernen eines kulturellen Sachverhalts aus
irgendeinem Grund gehemmt ist, Erziehung ist also jene eigenartige
Hilfeleistung, die der Mensch in denjenigen Lebensaltern und Lebenslagen
bendtigt, wo er eine Lernaufgabe nicht selbstéindig 16sen kann" . Der Prozef3
des Erwachsenwerdens vollzieht sich nach Loch also in der
Auseinandersetzung mit Kultur zwecks "Aneignung ihrer Gebilde" und vor
allem zur Aktivierung menschlichen Denkens und produktiver
Lebensleistungen. Erzichung ist danach Lebenshilfe im Sinne von

3) ebd. S. 125.

die bei solchen subjektiven oder objektiven, endogenen oder exogenen4,
angenommenen oder tatsdchlichen Lernhemmungen funktionell notwendig
wird, bezeichnen wir einfach als Lernhilfe oder traditionell als Erziehung.
Erziehung 148t sich so als die Interaktionsform der Lernhilfe definieren, die der
Mensch grundsétzlich immer dann benétigt, wenn er beim Lernen eines
kulturellen Sachverhalts aus irgendeinem Grund gehemmt ist. Erziehung ist
also jene eigenartige Hilfeleistung, die der Mensch in denjenigen Lebensaltern
und Lebenslagen bendtigt, wo er eine Lernaufgabe nicht selbstindig
bewiltigen kann. Mit dieser Definition ist der Erziehungsbegriff aus der
Bindung an das Generationsverhéltnis geldst, die ihm Schleiermacher gegeben
hatte, und auch auf Lernhilfen anwendbar,
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dem die Kultivierung des Menschen im Mittelpunkt steht, hat das Versténdnis
von der Menschwerdung als einem Prozel der Sozialwerdung Eingang in die
Erziehungswissenschaft gefunden. Wéhrend Werner Loch die Sozialisierung
als einen Aspekt der Enkulturation sieht, "weil auch das Soziale kultiviert
werden muB'™ | erscheint bei den sozialisationstheoretischen Erkldrungen
menschlicher Entwicklung die Enkulturation als Teil eines iibergreifenden
Prozesses der Sozialwerdung. Neben der behavioristischen Psychologie, wonach
unter "Sozialisierung" jenes Muster von Belohnung und Strafe verstanden wird,
das sich z.B. im Verhalten der Mutter gegeniiber dem Kind manifestiert, jene "
child-rearing-practices", durch die der junge Mensch soziale Verhaltensweisen
erlernt, die ihm die Eingliederung in die Gesellschaft ermdglichen’ und neben
der Psychoanalyse Freuds, durch die bis dahin nicht beachtete Quellen sozialen
Verhaltens durch

2) Loch,Werner: a.a.0. S. 130.

3) vgl. dazu eine Kurzdarstellung mit Literaturverweisen bei Fend,Helmut: Sozialisierung und
Erziehung. Weinheim und Basel 8 1976. S. 16-20.

ohne entsprechende menschliche "Gesellschaft" denkbar ist und jedes
Kulturgebilde seine soziale Seite hat, so bleibt die Sozialisierung des Menschen
dennoch nur ein Aspekt seiner Kultivierung, weil auch das Soziale kultiviert
werden mul3. Interessant ist in diesem Zusammenhang der Ansatz von Gerhard
Wurzbacher, der gegen "die Uberlastung des Sozialisationsbegriffs mit
anpassungsmechanistischen Vorstellungen" den Begriff der Enkulturation fiir
die "

reinforcement pattern)'” ), von Belohnung und Strafe, aufgefat werden. Durch
dieses werden erwiinschte Verhaltensweisen begiinstigt, unerwiinschte
unterdriickt und ausgeldscht. Unter "Sozialisierung" wird hier nichts anderes
als jenes Muster von Belohnung und Strafe verstanden, das sich z. B. im
Verhalten der Mutter gegeniiber dem Kind manifestiert. Mit "Sozialisierung"
sind "child-rearing practices" gemeint, besonders jene, die wiahrend der frithen
Kindheit in der Familie angewendet werden. Durch sie lerne der Mensch sozial

® 3%
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Erkldrungen der Individualgenese wesentliche Grundlagen geliefert. Nach
Diirkheim lebt der Mensch durch Triebe stidndig bedrangt von Natur aus in
einem instabilen Zustand. Erst durch soziale Normen und Werte erféhrt sein
Streben Begrenzung und Zielsetzung und werden die Triebe und Wiinsche der
Mitglieder einer Gesellschaft in realisierbare Bahnen gelenkt. Die Reichweite
moglicher Verhaltensweisen wird durch die moralische Ordnung als dem
umfassenden System von Verboten und Geboten bestimmt. Die Gesamtheit der
moralischen Regeln bildet eine Mauer, "an die viele Leidenschaften, Triebe und
Bediirfnisse branden und absterben. Bediirfnisbefriedigung wird dadurch
nicht verhindert, sondern erféahrt nach Diirkheim erst in der Begrenzung des
Strebens die Bedingung fiir die Moglichkeit der Befriedigung. Das zentrale
Wertsystem, dessen allgemeine Anerkennung Basis jeder sozialen Ordnung ist
, muf} von den Gesellschaftsmitgliedern erlernt werden. Als "kollektives
Gewissen" reguliert es dann das Verhalten des einzelnen. Erzieherische
Einwirkungen haben demnach das Ziel, den Menschen

2) Fend,Helmut: a.a.0. S. 29.

unerreichbare Ziele verfolgt werden oder sich das Streben auf keine Ziele
richtet™ ). Eine Begrenzung und Zielsetzung erfolgt aber durch soziale Normen
und Werte. Durch sie werden die Triebe und Wiinsche der Mitglieder einer
Gesellschaft in realisierbare Bahnen gelenkt. Eine moralische Ordnung ist fiir
Diirkheim ein umfassendes System von Verboten und Geboten. Ihr Ziel ist es,
die Reichweite der moglichen Verhaltensweisen zu begrenzen. Dies

bestimmte Verhaltensweisen fiir wiinschenswert oder fiir nicht wiinschenswert
erklart und durch Sanktionen abgesichert werden. Diirkheim veranschaulicht
die begrenzende Funktion der sozialen Normen durch ein Bild. Die Gesamtheit
der moralischen Regeln bildet eine Mauer, an die viele Leidenschaften, Triebe
und Bediirfnisse branden. An der Mauer sterben diese jedoch ab2'). Eine
Befriedigung von Bediirfnissen und Wiinschen wird dadurch aber nicht
verhindert. Im Gegenteil: die Begrenzung des Strebens ist die Bedingung fiir
die Moglichkeit der Befriedigung. Soziale Ordnung ist nur moglich, wenn
Menschen ihr Verhalten auf dieser Basis fithren. Die Normen und Werte
diirfen aber nicht zu unterschiedlich sein. Die Mitglieder
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Basis jeder sozialen Ordnung ist, mul von den Gesellschaftsmitgliedern erlernt
werden. Als "kollektives Gewissen" reguliert es dann das Verhalten des
einzelnen. Erzieherische Einwirkungen haben demnach das Ziel, den Menschen
zum sozialen Wesen werden zu lassen: "Erzichung ist die Einwirkung der
erwachsenen Generation auf diejenigen, die noch nicht reif sind fiir das Leben
in der Gesellschaft. Sie zielt darauf ab, beim Kind eine Reihe physischer,
geistiger und sittlicher Krifte zu wecken und zu fordern, die die politische
Gesellschaft in ihrer Gesamtheit und das jeweilige Milieu, fiir das es in
besonderer Weise bestimmt ist, von ihm fordern"' . Alle MaBnahmen der
Erziehung bezeichnet Diirkheim als "socialisation m thodique"* im
Unterschied zu unmethodischer Sozialisation im Sinne unbewufter,
nichtgeplanter Vorgéinge, Abldufe und Strukturen. Zum Werden eines sozialen
Wesens gehort also vor allem die Internalisierung kulturspezifischer Normen

1) Diirkheim,Emile: Education et sociologie. Paris 1923. S. 50. zitiert nach: Klafki,Wolfgang u.a.:
Funkkolleg Erziehungswissenschaft. Band I. Frankfurt 7 1977. S.263.

2) ebd. S. 328.

das Verhéltnis zwischen der Erziehung und dem umfassenderen Zusammenhang
der Sozialisation und 148t zugleich erkennen, was ihn dazu bewegte, den
Begriff der Sozialisation zu gebrauchen: "Erzichung ist die Einwirkung der
erwachsenen Generation auf diejenigen, die noch nicht reif sind fiir das Leben
in der Gesellschaft. Sie zielt darauf ab, beim Kind eine Reihe physischer,
geistiger und sittlicher Kréfte zu wecken und zu férdern, die die politische
Gesellschaft in ihrer Gesamtheit und das jeweilige Milieu, fiir das es in
besonderer Weise bestimmt ist, von ihm fordern." 115 Erziehung wird hier
also verstanden als eine MaBBnahme, "das soziale Wesen zu schaffen". Alle
MaBnahmen dieser Art bezeichnet Diirkheim daher als "Socialisation m
thodique" 116 - d. h. methodische Sozialisation -
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der Sprache, durch die Menschen in Interaktion treten kdnnen. Beim Sprechen
sendet der Mensch Botschaften, die fiir Sender und Empfénger gleiche
Bedeutung haben. Dadurch kann der Einzelne auf Aussagen anderer wie auf
eigene gleichermaflen reagieren. Er kann sowohl Subjekt als auch Objekt von
Aussagen sein. Diese Fahigkeit zur Reflexion ist nach Mead das
kennzeichnende Merkmal des menschlichen "Selbst". Zu diesem Selbst gehort
weiterhin ein "kognitives System von Regeln und Normen iiber erwiinschte
Verhaltensweisen in einer Gruppe"” , das zu erlernen ist. Bei diesem
Lernprozef spielt der "generalized other" eine entscheidende Rolle: Mead
meint damit das System von Regeln und Normen, das das organisierte soziale
Leben reguliert, den verallgemeinerten Standpunkt der Gruppe, von

2) Fend,Helmut: a.a.O. S. 31.

der Mensch auf die eigenen Aussagen auf die gleiche Weise reagieren, wie auf
Aussagen anderer Menschen. Er kann Aussagen machen und iiber seine
Aussagen nachdenken; er kann sowohl Subjekt als auch Objekt von Aussagen
sein. Diese Reflexivitit ist das kennzeichnende Merkmal des menschlichen "
Selbst". Der Mensch lernt Ideen und Gefiihle sich selbst gegeniiber. Diese
Selbst enthilt unter anderem ein kognitives System von Regeln und Normen
iiber erwiinschte Verhaltensweisen in einer Gruppe. Ein zentraler Begriff in der
Theorie der Entstehung des Selbst ist der "generalized other". Mit diesem
Ausdruck wird das System von Regeln und Normen bezeichnet,

® 3%
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nach Wurzbacher zu sehr belastet mit der Vorstellung von einer zwangsweisen
Anpassung der Heranwachsenden an die bestehenden gesellschaftlichen
Verhéltnisse, die die ihr absolut iiberlegene Erwachsenengeneration durch
Erziehung bewirke. Dagegen setzt Wurzbacher die Forderung nach Klérung "
der Wechselwirkungen der sozialen Grundfaktoren Gesellschaft, Kultur und
Individuum, aus deren vielfdltigen und unverdnderlichen Bezichungen sich die
soziale wie die individuelle Identitit in immer neuen Formen realisieren"’ .
Entsprechend den drei Grundfaktoren unterscheidet er Prozesse der
Sozialisation, der Enkulturation und der Personalisation. Dabei versteht er
unter Sozialisation den "Vorgang der Fiihrung, Betreuung und Prigung des
Menschen durch die Verhaltenserwartungen und Verhaltenskontrollen seiner
Bezichungspartner'' zwecks Einordnung in das jeweilige soziale
Wirkungsganze. Enkulturation meint "eine gruppen- und personspezifische
Aneignung und Verinnerlichung von Erfahrungen, Giitern, Maf3stdben und
Symbolen der Kultur"® . Die Auseinandersetzung zwischen Person und Kultur
dient der "Erhaltung, Entfaltung und Sinndeutung der eigenen wie der
Gruppenexistenz"® . Auf vorgenannten Voraussetzungen erfolgt nach
Wurzbacher die Personalisation als "

Methoden. Der Fachausschuf3 wollte gerade mit diesem Thema zu solch einer
Zusammenarbeit auffordern. ¢) Weiter kann die Beschéftigung mit dem
Sozialisationsprozefl zur Authellung des Wesens und der Wechselwirkungen
der sozialen Grundfaktoren Gesellschaft, Kultur, Individuum beitragen, aus
deren vielfaltigen und verdnderlichen Beziechungen sich die soziale wie die
individuelle Identitdt in immer neuen Formen realisieren. Damit konnen durch
seine Erforschungen nicht nur wesentliche Beitrége zu einer Theorie des
personalen, sondern auch! des sozialen und kulturellen Wandels gewonnen
werden. d) Die bisherigen

Parsons iiber "Das Uber-Ich und die Theorie der sozialen Systeme" entwickelt
hat.2 62 ) Nicht uberraschen wird die Erklarung G. Wurzbachers, wonach auch
schon die "Sozialisation" als Vorgang der Fithrung, Betreuung und Priagung des
Menschen durch die Verhaltenserwartungen und Verhaltenskontrollen seiner
Beziehungspartner "auch in ihrer durch ihn zum Leitbild oder Uber-Ich
verinnerlichten Form" verstanden werden soll.2 63) Umgekehrt sehen wir die
Wirkung des "Uber-Ich" auch auf

in diesem Zusammenhang der Ansatz von Gerhard Wurzbacher, der gegen "die
Uberlastung des Sozialisationsbegriffs mit anpassungsmechanistischen
Vorstellungen" den Begriff der Enkulturation fiir die "gruppen- wie
personspezifische Aneignung und Verinnerlichung von Erfahrungen, >Giitern<,
MaBstdben und Symbolen der Kultur zur Erhaltung, Entfaltung und
Sinndeutung der eigenen wie der Gruppenexistenz" reserviert wissen will'.
Keineswegs darf die Enkulturation als bloBer Proze3 der Anpassung an
vorgegebene Formen

Enkulturation bedeutet nach Wurzbacher (1963 b, 14), dem wir uns hier
anschlieBen, "eine gruppen- wie personenspezifische Aneignung und
Verinnerlichung von Erfahrungen, >Giitern<, MaBstdben und Symbolen der
Kultur zur Erhaltung, Entfaltung und Sinndeutung der eigenen wie der
Gruppenexistenz" (vgl. auch Heintz 1958, 220). Der Begriff Pe'rsonalisation
steht fiir eine individuelle, personspezifische Gestaltung und Entfaltung, die
sich einerseits aus dem Zwang von Gesellschaft und Kultur

® 1%
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33  Wurzbacher, Gerhard: Sozialisation Enkulturation Persona..., 1974, S. 2

34 Dienelt, Karl: Anthropologie des Jugendalters, 1974, S. 85

27 Weber, Erich: Der Erziehungs- und Bildungsbegriff..., 1972, S. 130
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Selbstformung und -steuerung der eigenen Triebstrukturen wie als sinngebende,

koordinierende und verantwortlich gestaltende Riickwirkung des Individuums

auf die Faktoren Gesellschaft und Kultur"' . Die Person steht immer wieder vor

der Notwendigkeit, hochst widerspriichliche Rollen zu koordinieren und zu
integrieren. Zur Bewiltigung solcher Situationen personlicher Entscheidungen
braucht sie nach Wurzbacher autonome MaBstibe, die bei Anwendung "
personalisierende Wirkung" haben. In

3)ebd. S. 2.
4)ebd. S. 12/13.
5)ebd. S. 14.
6) ebd. S. 14.

1)ebd. S. 14.

MafBstaben und Symbolen der Kultur zur Erhaltung, Entfaltung und
Sinndeutung des eigenen wie der Gruppenexistenz" (S. 14). Besonders wichtig
in Wurzbachers Modell ist schlieBlich die Personalisation als "Selbstformung
und -Steuerung der eigenen Triebstrukturen wie als sinngebende,
koordinierende und verantwortlich gestaltende Riickwirkung des Individuums
auf die Gesellschaft und die Kultur" (S. 14). Voraussetzungen solcher
Riickwirkungen sieht der Autor in der Tatsache, da3 "Fiir den gesunden
Menschen . . die Willensfreiheit ein .Selbstver-stindnis', etwas Axiomatisches
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ganz anderem Zusammenhang ausfiihrt® - nicht mehr allein als Geschépf,
sondern gleichzeitig als Schopfer seiner Umwelt. Solche Wechselwirkungen
zwischen Person und Umwelt bezieht auch Theodor Scharmann in seine
Umschreibung von Entwicklung als lebenslang andauernde Prozesse der "
Entfaltung, Differenzierung und Integrierung individuelle psychischer und
physischer Vorgegebenheiten in ihrer Begegnung mit den fiir sie bedeutsamen
Faktoren der AuBenwelt"" . Er versteht - aus der Sicht des Psychologen -
Sozialisation im weiteren Sinn als Prozef3 der "sozial-individuellen Integration”
, als Entwicklung die sich im Wechsel von Reifen und Lernen vollzieht. In
Anlehnung an Wurzbacher unterscheidet auch er

4

2) Landmann,Michael: Der Mensch als Schopfer und Geschopf der Kultur. Miinchen,Basel 1961.

3) Scharmann,Theodor: Die individuelle Entwicklung in der sozialen Wirklichkeit. In: Thomae,
Hans: Personlichkeits forschung und Personlichkeitstheorie. Handbuch der Psychologie. Band
3. Gottingen 1959. S. 535-582.

4) Scharmann, Theodor: Psychologische Beitrége zu einer Theorie der sozial-individuellen
Integration. In: Wurzbacher,Gerhard: a.a.0. S. 37-60. hier: S. 39f.

aktiver Auseinandersetzung mit den duleren Bedingungen ihrer Existenz nach
Maglichkeit zur Entfaltung zu bringen versuchen. Entwicklung bedeutet
idealiter also immer Entfaltung, Differenzierung und Integrierung individueller
psychischer und physischer Vorgegebenheiten in ihrer Begegnung mit den fiir
sie bedeutsamen Faktoren der Auflenwelt. Thomae hat an anderer Stelle dieses
Buches die einschldgigen Prozesse der personalen Entwicklung in Anlehnung
an Heiss als Grundvorgéinge der "Verfestigung" oder "Pragung" bezeichnet. "
Pragung"
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Reifen und Lernen vollzieht. In Anlehnung an Wurzbacher unterscheidet auch
er im Rahmen der lebenslang andauernden Entwicklung drei wechselseitig
aufeinander bezogene Prozesse: den der Sozialisation im engeren Sinn als
soziale Pragung, bei dem die Person "als einzigartiges und unwiederholbares,
dynamisches Kontinuum von psychophysischen Vorgegebenheiten, Strukturen,
Motiven und Verhaltensweisen"' wesentlich als hilfsbediirftiger Zogling
erscheint; den der Enkulturation als Selbstverwirklichung in der Weise, dal3 die
Person in "angeregter, folgender und lernender Aktivitat" der Kultur in ihrer
Breite und mit ihren vielfiltigen Herausforderungen gegeniibersteht ;
schlieBlich den der Personalisation, bei dem Scharmann einen doppelten Aspekt
betont, "ndmlich die stimulierende Wirkung der sozio-kulturellen Reize auf
die individuelle Personlichkeitsstruktur einerseits und die dynamisierende
Wirkung der exemplarischen Personlichkeit auf das kulturelle und soziale
Geschehen ihrer Zeit" . Dieser Arbeit - die aus pidagogischer Sicht
geschrieben ist - soll ein Verstdndnis von menschlicher Entwicklung als einem
ProzeB der Personalisation zugrundegelegt werden, d.h. nicht die Tradierung
von Kultur oder die Ubernahme gesellschaftlicher Regelsysteme stehen im
Vordergrund erzieherischer

1)ebd. S. 41.
2)ebd. S. 42.

3) ebd. S. 55.

Ich" usf. nicht dariiber hinwegtéuschen, daf es sich hier nicht um den
personalistischen oder differentiellen Personlichkeitsbegriff der Psychologie
oder gar der Charakterologie handle. Die Person als einzigartiges und
unwiederholbares dynamisches Kontinuum von psychophysischen
Vorgegebenheiten, Strukturen, Motiven und Verhaltensweisen bleibe in diesem
Zusammenhang relativ abstrakt. Sie erscheine als Objekt, allenfalls als Topos
und Angriffspunkt fiir die gesellschaftlichen MaBnahmen zur Tradierung und
Regelung und Kontrolle

ein immanentes Leitbild gebunden weil." Im Rahmen dieses "Enkulturation"
benannten Prozesses "stehen sich die Kultur in ihrer zwingenden Breite und
Herausforderung und die Person in angeregter, folgender und lernender
Aktivitat gegeniiber" (Wurzbacher), wahrend die "soziale Pragung" die Person
letztlich als passiven "Tréger sozial vorgeformter Rollen" (Dahrendorf) zeigt.
Th. Scharmann versucht mit dem Begriff der "Selbstentfaltung”

und der Personlichkeitsdynamik vorzuschlagen 18. Dabei empfiehlt es sich im
Sinne des dialektischen Verlaufs der allgemeinen Sozialisationsvorgénge, auch
hier den doppelten Aspekt im Auge zu behalten ndamlich die stimulierende
Wirkung der sozio-kulturellen Reize auf die individuelle
Personlichkeitsstruktur einerseits und die dynamisierende Wirkung der
exemplarischen Personlichkeit auf das kulturelle und soziale Geschehen ihrer
Zeit. Es sind dies alles mehr als nur konventionelle und terminologische
Probleme, denn solange sie nicht wesensgemil} geldst sind, bleibt I 56
Scharmann: Psychologische Beitrdge zu einer Theorie
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als Anspruch und Wirklichkeit bei allen Nuancierungen in der Explikation zu
den Grundiiberzeugungen des abendlidndischen Kulturkreises gehort und legen
den weiteren Erorterungen die eher formale Beschreibung des Personbegriffs
von Max Miiller und Alois Halder zugrunde: "Person meint den je einmaligen,
ungeteilt-ganzen und unmittelbar-unvertretbaren Vollzug, die Wirklichkeit, das
Dasein einer Geistnatur. Diese Wirklichkeit ist die Wirklichkeit des
Selbstbesitzes und damit der Selbstzwecklichkeit, ist die Wirklichkeit der
Freiheit eines geistigen Wesens, in der seine unantastbare Wiirde griindet"" .
Miiller und Halder bestimmen die Bedeutung des Personbegriffs in den drei
Relationen Person und Natur, Person und Welt, Person und Gemeinschaft.
Wihrend wir auf eine vollstdndige philosophische Explikation des
vorgenannten Personbegriffs hier verzichten, soll auf diese drei Relationen kurz
eingegangen werden im Blick auf eine ndhere Strukturierung des
Personalisationsprozesses: Zundchst sehen Miiller und Halder den Menschen

1) Staatslexikon der Gorres-Gesellschaft. Band VI. Freiburg 1961. Spalten 197-206. hier: Spalte
198.

ist der von Max Miiller und Alois Halder im Staatslexikon der Gorres-
Gesellschaft'20) entwickelte. Die Autoren geben zunichst eine formale
Umschreibung des Begriffs der Person: "Person meint den je einmaligen,
ungeteilt-ganzen und unmitteilbar-unvertretbaren Vollzug, die Wirklichkeit,
das Dasein einer Geistnatur. Diese Wirklichkeit ist die Wirklichkeit des
Selbstbesitzes und damit der Selbstzwecklichkeit, ist die Wirklichkeit der
Freiheit eines geistigen Wesens, in der seine unantastbare Wiirde griindet."
Unbestreitbar ist mit dieser Definition nur eine formale Bestimmung gegeben,
die inhaltlich mit verschiedenen Bedeutungen gefiillt werden kann, - wobei die
verschiedenen Inhalte wiederum bestimmt sind

allein nicht begriindbaren Anspruch stehend erfahren ist"123). - Von dieser
Basis aus bestimmen Miiller und Halder die Bedeutung des Begriffs der
menschlichen Person in den den Relationen Person und Natur, Person und Welt,
Person und Gemeinschaft. Diese drei Relationen sollen hier nur so weit
umrissen Werden, dal3 der von mir exemplarisch verwendete Person-Begriff
deutlich wird; ich darf auf den paradigmatischen

® 4%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 39 Speck, Josef: Die anthropologische Fundierung erz..., 1968, S. 63
® 39 Speck, Josef: Die anthropologische Fundierung erz..., 1968, S. 65

PlagiatService
Priifbericht
11357

04.04.2014
51

Institut fiir Internet-Marketing

ProfNet




Textstelle (Prifdokument) S. 51

Textstelle (Originalquellen)

auf eine vollstindige philosophische Explikation des vorgenannten
Personbegriffs hier verzichten, soll auf diese drei Relationen kurz eingegangen
werden im Blick auf eine néhere Strukturierung des Personalisationsprozesses:
Zunéchst sehen Miiller und Halder den Menschen in der "Wirklichkeit des
freien Vollzugs seiner Natur". Menschliche Natur existiert also immer als
Aktualisierung fordernde. Der Mensch steht unter dem personalen Anspruch,
sich zu verwirklichen. Dabei weist die menschliche Natur mit all ihren "
materiellen, vitalen und geschichtlichen Bedingungen" auf die Grenzen des
prinzipiell freien Wirklichkeitsvollzugs. Die Natur des Menschen als Einheit
von Leib und Geist ist mit ihren "eigenen unaufhebbaren
Strukturgesetzlichkeiten" Auftrag und Grenze freier Verwirklichung des
Personseins. Menschliche Natur steht immer - und

und geschichtlichen Bedingungen - der menschlichen Person, d.h. ihrem
eigenen freien Wirklichkeitsvollzug, immer schon als unbeliebige vorgegeben
und aufgegeben." Wenn der Mensch verstanden werden soll in der
Wirklichkeit des freien Vollzugs seiner Natur, dann muf} auch hier eine
grundsitzliche Differenz gesehen werden; der Mansch kann sich selbst als
Natur sozusagen nicht restlos "einholen"; unsere Erfahrung mit uns selbst

als komplexe Natur ") Miiller/Halder, a. a. O. Sp. 199 f. ist endlich, und sie ist -
mit all ihren Dimensionen und den diesen eigenen grundséitzlich
unaufhebbaren Strukturgesetzlichkeiten, mit all ihren ... materiellen, vitalen und
geschichtlichen Bedingungen - der menschlichen Person, d.h. ihrem eigenen
freien Wirklichkeitsvollzug, immer schon als unbeliebige vorgegeben und
aufgegeben." Wenn der Mensch verstanden werden soll in der Wirklichkeit des
freien
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Technik und im Staat bringt der Mensch Welt in Gestalt und wird deutlich, wie
zur Personalisation nicht nur die Entfaltung "natiirlicher Anlagen", sondern
gleichermaflen Weltgestaltung gehort. SchlieBlich ist der Mensch als Person ein
soziales Wesen, "das als Einzelner nur in einer gemeinsamen Wirklichkeit
existieren kann". Die Werke, mit denen er Welt gestaltet, leistet er nicht
alleine, sondern immer nur in und mit der Gesellschaft. "Auch das, was die
einzelne Person allein und fiir sich zu vollziehen hat, wird mitermoglicht und
mitgetragen von der geschichtlichgesellschaftlichen Uberlieferung und
gegenwartigen VerfaBtheit."' So wie der personale Vollzug auf die kiinftige

wirkt, so ist sie fiir diesen Vollzug nicht wegdenkbares
Medium. Mit Personalisation ist also die Entwicklung der menschlichen
Grundleistungen des Sozialen, des Geistig-Kulturellen

1) Speck,Josef: Die anthropologische Fundierung erzieherischen Handelns. Miinster 1968. S. 69.

von Welt; der Prozef3 der Bildung ist von da aus gesehen grundsitzlich
unabschlie8bar. - Der Mensch ist schlieB3lich insofern Person, als er ein
gesellschaftliches Wesen ist, das als Einzelner nur in einer gemeinsamen
Wirklichkeit existieren kann. Zwar verwirklicht sich das leibhaft-geistige Wesen
durch die Schaffung der Werke; aus ihnen nimmt es sich zuriick im Prozef3
personaler Bildung. ["Diese Werke aber

Werke aber sind solche, die kein Einzelner allein und feuf sich gestellt, die der
Einzelne vielmehr nur in und mit der Gesellschaft zu leisten vermag." Auch
das, was die einzelne Person allein und fir sich zu vollziehen hat, wird
mitermdglicht lind mitgetragen von der geschichtlich-gesellschaftlichen
Uberlieferung und gegenwirtigen VerfaBtheit; ebenso ist der einzelpersonale
Vollzug wesentlich mitbestimmend fiir die gegenwirtige und zukiinftige
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Sozialen, des Geistig-Kulturellen und des Individualen gemeint. Sie umfafit die
wechselseitig aufeinander bezogenen Prozesse der Individuation, der

der Sozialisation. Personalisation ist somit nicht Teilprozel3
der Entwicklung, sondern der "Hauptkern", in dem sich

zentrieren, "indem er sie sammelt, steuert, ordnet und im Sinne des
Personhaften auszeugt"' . Personsein als gleichzeitig Vorhandenes und Zu-
Vollziehendes wird im Raum der Erziehung erfahrbar: der Erzieher stof3t
unmittelbar auf das Personsein des Heranwachsenden und erkennt, "dal} die
Personalitét nicht voll aktualisiert wird ohne den erzicherischen Beistand der
Erwachsenen" . Seine Personalitit und damit auch seine Freiheit sind dem Kind
als Potenz von Anfang an gegeben. Person zu sein und damit in sich selbst zu
stehen, sich zu besitzen, frei zu sein und von niemandem

1) Schliebe-Lippert,Elisabeth: Die Entfaltung der Person, epochalpsychologisch gesehen. In:
Wurzbacher,Gerhard: a.a.O. S. 83-103. hier: S. 85.

2) Wehle, Gerhard: a.a.O. S. 75.

Person wird vorgestellt als ein System von vier Kernen: Personalisation,
Sozialisation, Individualisation. Dabei nimmt der Kern "
Personalisation" eine Sonderstellung ein, denn er "zentriert

hin, indem er sie sammelt, steuert, ordnet und im Sinne des Personhaften
auszeugt unter der Orientierung am lebensgesetzlich vorgegebenen Aufbauplan
der Angehdrigen der Gattung Mensch". Diese Konzeption vom Menschen
bedeutet, "daB jeder einzelne Lebensvorgang ... aus dem vielfdltig-vielspaltig

und seine Personalitit vom Pddagogischen aus mdglich sind. Zugespitzt
formuliert: Im Erfahrungsraum der Erziehung wird angesichts des
Heranwachsenden dessen Personalitdt unmittelbar erfahrbar umgekehrt wird
bewult, dafl die Personalitét nicht voll aktualisiert wird ohne den
erzieherischen Beistand der Erwachsenen. 2. Differenzierungen der
Gesamterziehungsaufgabe und Rangordnung der Einzelaspekte Ist in den
bisherigen Uberlegungen die Erziehungsbediirftigkeit des Menschen iiberhaupt
herausgearbeitet worden, so stellt sich uns nun das
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stehen, sich zu besitzen, frei zu sein und von niemandem besessen werden zu
konnen meint einen latenten Zustand, dessen Aktualisierung sich im Rahmen
der Personalisation vollziehen kann.” Der Mensch steht somit vor einer
lebenslangen Aufgabe: "Das Ich ist dem Menschen nicht einfach gegeben. Es
ist ihm angeboten als ein mogliches Werk, ein zu eroberndes Gebiet, das
Meisterwerk seines Lebens . Dieses Werk gezielt beginnen zu kénnen und vor
allem in seinen Anfangsphasen nicht zu verfehlen, dazu soll der Erzieher dem
Heranwachsenden helfen. In diesem Sinne wird Erziehung in dieser Arbeit
verstanden als Hilfe zur Personalisation.

3) ebd. S. 82. In Anlehnung an: Guardini,Romano: Welt und Person. Wiirzburg 1955.

4) Gusdorf,George: La d couverte de soi. Paris 1948. S.491. zit. nach: Langeveld,Martinus Jan: a.
a.0. S. 16.

nédmlich "sichselbst" - zustande. "Jede menschliche Personlichkeit ist das Haupt-
Werk ihrer selbst1"", so hat Raymond Polin diese Tatsache formuliert. Und
dhnlich driickt es Gusdorf aus: "Das Ich ist dem Menschen nicht einfach
gegeben. Es ist ihm angeboten als ein mdgliches Werk, ein zu eroberndes
Gebiet, das Meisterwerk seines Lebens"." Die Kategorie des Schopferischen
oder Schaffenden ist eine anthropologische Fundamentalkategorie. Es ist kein
freies Schaffen aus dem Nichts, wie eine Schopfung Gottes. Es setzt auch
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helfen. In diesem Sinne wird Erziehung in dieser Arbeit verstanden als Hilfe
zur Personalisation. In ihrem Rahmen gewinnen die Fragen nach Versténdnis,
Genese und Funktionen des Gewissens, das landléufig als Instanz individueller
Wertbindung und Erfahrung "von Selbsthaftigkeit und unvertretbarem,
unabnehmbarem Personsein verstanden wird, besondere Bedeutung. 3.
Etymologisches Vorverstidndnis und Leitfragen zum Phdnomen Gewissen 3.1.
Vorbemerkung Vor der Bearbeitung einschlagiger Gewissenstheorien soll mit
Hilfe etymologischer Daten' ein erstes Vorverstindnis vom Gewissen als der
landldufigen Bezeichnung fiir die Moglichkeit individueller

5) Splett,Jorg: Der Mensch ist Person. Frankfurt 1978. S. 46.

1) vgl. zur Begriffsgeschichte u.a.: Bremi,W.: Was ist das Gewissen? Ziirich 1934. und Stoker, H.
G.: Das Gewissen. Bonn 1925.

bloBer AngepaBtheit an geltende Normen und Regeln, also Funktion des Uber-
Ich, oder die Dschungelexistenz reiner Triebhaftigkeit, also Leben des Es.
Gewissenserfahrung ist die Erfahrung von Selbsthaftigkeit und unvertretbarem,
unabnehmbarem Personsein?. ' Die Krankheit zum Tode IA, A. " Sartre hat es
das Verdammtsein zur Freiheit genannt - Das Sein und das Nichts, Hamburg (
Rowohlt) 1962, 189u.6. Dieser Sicht gegeniiber den Vorwurf
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Syneidesis taucht begrifflich auch schon als "Gewissen" auf, wobei zum
BewuBtsein noch die Beunruhigung iiber das eigene schlechte Handeln
hinzukommt. Aus einer AuBerung Senecas ergibt sich, daB schon Epikur
syneidesis in dieser Weise benutzt hat: "Darin stimmen wir (mit Epikur)
tiberein, dal3 die schlechten Taten vom Gewissen gegeilielt werden und diesem
die meisten Qualen dadurch entstehen, dafl dauernde Beunruhigung es
bedringt und quilt."' In einigen Féllen wird dem Gewissen zusitzlich noch
stellungnehmender Charakter zugeschrieben. 3. Mit syneidesis ist schlielich
auch das BewuBtsein vom "Inbegriff der Gedanken, Gesinnungen und
Wollungen des Menschen gemeint. Syneidesis nimmt in diesem Fall nicht
Stellung zu eigenem Verhalten, sondern bewertet das eigene Denken sittlich.
Mit der vermehrten Verwendung von syneidesis wird gleichzeitig im
Lateinischen "conscientia" gebrauchlich, so vor allem bei Cicero und

1) "Hic consentiamus (cum Epikur), mala facinora conscientia flagellari plurimum illi

tormentorum esse eo, quod perp tua illam sollicitudo urget ac verberat" (zit. nach: Reiner,
Hans: a.a.0. Spalte 575).

2) ebd. Spalte 576.

aus einer AuBerung Senecas ergibt: " Hic consentiamus [cum Epicuro], mala
facinora conscientia fiagellari et plurimum illi tormentorum esse eo, quod
perpetua illam sollicitudo urget ac verberat" (Darin stimmen wir [mit Epikur]
tiberein, daf} die schlechten Taten vom Gewissen gegeifielt werden und diesem
die meisten Qualen dadurch entstehen, dafl dauernde Beunruhigung es
bedringt und qualt) [11]. Wahrend der Hinweis auf die innere Beunruhigung
nur den psychologischen Aspekt des Gewissen trifft, tritt spéter auch sein
grundsitzlich stellungnehmender Charakter hervor, wenn ein Freisein
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im Lateinischen "conscientia" gebrduchlich, so vor allem bei Cicero und
Seneca. Von der Grundbedeutung "Mitwissen" ausgehend erscheint es als
personliches Selbsturteil, das besitzt
. Conscientia inneren Wichter,

Der deutsche Begriff
"Gewissen" ist erstmals als "gewizzen" in einer Glosse zu Psalm 68,20 bei
Notker Labeo (+1022 St. Gallen) als Lehniibersetzung des lateinischen "
conscientia" zu finden." Auch in der althochdeutschen Form hat es damals die
Bedeutung
3) vgl. dazu: Huijts,Joseph Hubertus: Gewissensbildung. K6ln 1969. S.25. und Reiner,Hans: a.a.O.

Spalten 576-578. Abweichend davon wird conscientia spater auch hin und wieder in
Zusammenhéngen gebraucht, wo wir von Wissen oder Kenntnis sprechen wiirden.
4) Stelzenberger weist auf einen interessanten sprachlichen Zusammenhang hin: der Terminus "
syneidesis" ist wie die lateinische Ubersetzung "conscientia" und die deutsche
Lehniibersetzung "Gewissen" ein Kompositum.

® 3%
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Betrachtungsweise der primitiven Volker ringsum aufgefafit werden kann. Das
personliche Selbsturteil erhélt . Das
Gewissen >Waichter< und

Auch das lateinische Denken geht
in diese Richtung. Cicero und Seneca sind Beispiele dafiir. Die Evangelien
gebrauchen das Wort nicht, wohl aber legen sie das
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unseres Wissens". Es ist ein Wissen um die Moglichkeiten, Bedingungen und
Folgen unseres Denkens, Entscheidens und Handeln.” Somit riickt es
der von als "Grundwissen" bezeichneten

, ihrer

hierbei "nicht das Wissen, sondern was ihm

dieses bedeutet, d.h. die Weise der Aneignung und damit der Wirkung des
Wissens".” 3.3. Leitfragen In dem erarbeiteten VerStehenshorizont ist der
Mensch beschrieben als durch Weltoffenheit, Selbstaufgegebenheit und
Handlungsfahigkeit ausgezeichnete autonome, sittliche Person. Sein
Personsein meint einen - jedem Menschen von Geburt an zukommenden -
latenten Zustand, dessen Aktualisierung ihm aufgegeben

2) Troger, Walter: Erziehungsziele. Miinchen 1976. S. 93.

3) Jaspers,Karl: Allgemeine Psychopathologie. Berlin, Heidelberg 1948. S. 275.

Damit kommt das Gewissen dessen, was das "
Grundwissen" eines Menschen nennt. Er meint damit die
, ihre
hier "nicht das Wissen, sondern was ithm
dieses bedeutet, d. h. die Weise der Aneignung, und damit der Wirkung des
Wissens" (1948, S. 275). Auch hier nimmt das Gewissen also wieder eine
Vermittlerstelle ein; es vermittelt zwischen dem rationalen und dem

irrationalen Bereich. Den letzteren betonen Definitionen, wie die
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Monakow' ein biologisches Gewissen, die "syneidesis" als Grundlage
menschlichen Gewissens an. Es ist ein im "Riesenprotoplasma Mensch"
aufgrund physio-biologischer Vorgénge latent wirkendes
Selbstregulierungsorgan. Der Annahme liegt zugrunde eine biologische
Betrachtung des menschlichen Lebens als "Wanderung des
Riesenprotoplasmas Mensch" von einer endlosen ihm wenig bekannten
Vergangenheit in eine endlose unsichere Zukunft mit dem Ziel moglichster
Sicherung, Anpassung, Perfektion und grotmoglichem Genuf. Die biologisch
treibende Kraft des Lebens ist die "Horme". Sie ist erfiillt von dem Drang nach
Vervollkommnung, nach Ausbau der Beziehungen zu anderen Lebewesen, zur

1) Monakow,Constantin von: Gehirn und Gewissen. Ziirich 1950

des im Biologischen gegriindeten Gewissens. Von Monakow geht davon aus,
der Mensch konne betrachtet werden "als eine nach moglichster Sicherung,
GenuB, Anpassung und Perfektion strebende Wanderung des
Riesenprotoplasmas Mensch, von einer endlosen, ihm wenig bekannten
Vergangenheit in eine endlose, unsichere... Zukunft". Alles, was auf dieser
Wanderung die Forderungen des Organismus und der Personlichkeit sinn- und
zeitgemal erfiillt, "jeder dem Sinne des Lebens forderliche Funktionserfolg"
fithrt zu

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit
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im wesentlichen bestimmt von den unterschiedlichen instinktiven Forderungen,
die, vor allem fiir den Fall der Kollision, innerhalb der Instinktwelt einer
Regulierung bediirfen.” Dieses "Richteramt", die optimale Funktions- und
Lebensaufgabenordnung sicht Monakow vom biologischen Standpunkt aus, d.
h. vom organisierten lebenden, das vitale Programm erfiillenden Protoplasma
aus und nennt es "syneidesis", das biologische Gewissen. Es stellt einen auf
vitale Leistungen und Ziele eingestellten "KompaR3" dar, der unter besonderer
Bertiicksichtigung der generellen Lebensziele bei jeder latenten und manifesten
Kollision in der Instinktwelt "den Ausschlag und Ansto3 zur Verwirklichung
des besonders fiir das personliche Gedeihen im erlebten Moment optimalen

physiologischen und biologischen Akte gibt"' . Die Syneidesis ist biologisch, d.

h. im Keim bereits im Fotus vertreten. Aus der embryonalen Phase, die einen "
kompensatorischen Faktor des formativen Instinkts"” darstellt, entwickelt sich
die physio-biologische Instanz, die zunéchst latent und unbewuft die
Gesamtinteressen des Menschen "optimal" vertritt. In threr Urform wirkt die
Syneidesis also als unpersonliche, naturrichterliche, die Instinktwelt des
Menschen regulierende Instanz. Im

2) ebd. S. 233-242
1) ebd. S. 243.

2) ebd. S. 249.

von welcher Kausalititsform aus (Motive) sie zum Vollzug gelangen sollen? I
Ich will nun versuchen, dieses "Richteramt" oder die optimale Funktions- und
Lebensaufgabenordnung vom biologischen Gesichtspunkte, d. h. vom
organisierten lebenden, das vitale Programm erfiillenden Protoplasma aus
néher zu beleuchten. Wenn wir das menschliche Leben, wie eingangs dargelegt
wurde, als vor allem mit Klisiswerten ausgestattete Wanderung des
Keimplasmas in die Unendlichkeit betrachten,

des Geschlechtes usw.) bei jeder latenten oder manifesten Kollision * zwischen
den Hormeterien und Noohormeterien resp. Impulsen und Gefiihlen den
Ausschlag und Anstoss zur Verwirklichung der besonders fiir das personliche °
Gedeihen im erlebten Moment optimalen physiologischen resp. biologischen
Akte gibt." (S. 10) "... Wéhrend die latenten Kréfte des Gewissens resp. der
Syneidesis auf keine Art ganz zu unterdriicken sind und im Verborgenen * nach
bestimmten

Horme, eine Art organisierender Heilkraft) zu begreifen, miissen wir die
zeitliche Organisation resp. die Entwicklung dieses Gebildes vom Stadium des
primitiven Zellenverbandes aus ndher studieren. Die Syneidesis ist biologisch,
d. h. im Keim, bereits im Fotus vertreten. Sie tritt im gewissen Sinne schon bei
der Morphogenese in Wirksamkeit, d. h. sobald dem Keimplasma fremde
Elemente (innere oder duflere Gifte) oder wenn Asthenie der Keimanlage
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Instanz. Im Falle ihres Versagens kommt es zum Uberwinden eines Instinktes
und in der Folge zu Perversionen, Kriminalitit, Psychosen und Neurosen. Aus
der Urform der Syneidesis, also aus dem biologischen Gewissen, baut sich nach
Monakow auf der Basis von Erlebnissen, Milieu, Erfahrungen, Erziehung und
Kulturverhiltnissen und deren Einfluf} auf das affektive Seelenleben das
eigentlich menschliche, das personliche und ins BewuBtsein tretende Gewissen
auf. Der Ubergang vom physio-biologischen Latenzstadium in das
menschliche BewuBtsein, als Ubergang vom biologischen zum menschlichen
Gewissen bleibt unerkannt, ist das "ewig verborgen bleibende Ritsel"” . Die
Syneidesis ist nach Monakow "in jedem organisierten lebenden Protoplasma (
in der ganzen Tierreihe) gesetzméfig und tief eingepflanzt, auch wenn es in
ithrer Auswirkung je nach phylogenetischer Entwicklungsstufe, Alter,
Verhiltnissen zu der Umwelt, Lebensbedingungen u.s.w. von Geschdpf zu
Geschopf sowohl hinsichtlich Inhalts, Intensitit, Ablaufsweise, terminaler
Wirkung ... auBerordentlich verschieden sich gestaltet"' . Dabei ist beim
Menschen die hohere Form der Syneidesis, die als Vertreterin der Ethik "beim
Durchschnitt der Menschen meist mit unzulanglichen, oft abgenutzten
morphologischen resp. sekretorischen Mitteln"* arbeitet, auf Kosten der Urform
iiberaus stark ausgebildet. Monakows Aussagen zum Gewissen beziehen sich
auf physio-biologische Mechanismen der Selbstregulation, die in ihrer
Latenzphase dem Menschen nicht bewufit sind. Wenn er auch die hdhere Form

3) ebd. S. 247.
1) ebd. S. 264.

2) ebd. S. 265.

des bewufBten menschlichen Gewissens als innerer Wegweiser fiir die
Handlungen und - auf Grundlage guter Handlungen - fiir die Erringung der
Lebensfreude Bahn, als Krone des Ganzen. Auf der Basis von Erlebnissen,
Milieu, Erfahrungen, Erziehung und Kulturverhiltnissen und deren Einflufl auf
das affektive Seelenleben (lauternde Riickwirkungen) baut sich die Syneidesis
, deren Urform daneben groftenteils erhalten bleibt, zu einem kausal
durchgearbeiteten Gebilde aus (subjektive Motive), in dem der
Wurzelastkausalitét (Urform)

sekretorische Reaktionen im Organismus umgesetzt, welch letztere spiter bei
mnemischen Reizen deutlich, wenn auch in milderer Form, zur Wiederholung
gelangen. Die Syneidesis ist meines Erachtens in jedem organisierten lebenden
Protoplasma (in der ganzen Tierreihe) gesetzmifig und tief eingepflanzt, auch
wenn sie in ihrer Auswirkung je nach phylogenetischer Entwicklungsstufe,
Alter, Verhiltnissen zu der Umwelt, Lebensbedingungen usw. von Geschopf
zu Geschopf sowohl hinsichtlich Inhalts, Intensitit, Ablaufsweise, terminaler
Wirkung (kausaler Verarbeitung) auflerordentlich verschieden sich gestaltet.
Insbesondere ist das Verhéltnis der latenten Urform der Syneidesis (
morphogenetische und morphoregulatorische, dann die vitalen Perioden zur
Auswirkung

der Hormeterien (niederer Instinktformen) in unserer Kulturperiode
keineswegs geniigend gewachsen zeigt. Sie arbeitet aber als Vertreterin der
héheren Ziele des Lebens, d. h. der Ethik bei dem Durchschnitt der Menschen
meist mit unzulinglichen, oft abgenutzten morphologischen bzw.
sekretorischen Mitteln. Der Kampf zwischen den verschiedenen
Instinktformen um den Vorrang und die hierbei den Entscheid bringende Rolle
der Syneidesis wird am besten illustriert

® 7%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 46 von Monakow, Constantin: Die Syneidesis, das biologische Gew..., 1966, S. 15
® 46 von Monakow, Constantin: Die Syneidesis, das biologische Gew..., 1966, S. 26
® 46 von Monakow, Constantin: Die Syneidesis, das biologische Gew..., 1966, S. 27
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ist, kann nach Luhmann ein neuer Gewissensbegriff nur -in Uberwindung
religioser und moralphilosophischer Bezugsinteressen- von seinen moglichen
Funktionen her beschrieben werden. 2.2. Gewissen und normative
Selbstbestimmung Luhmann &uflert die Vermutung, da3 das Gewissen im
Bereich jener Strukturen und Prozesse liegt, die zur Selbstidentifikation der
Personlichkeit beitragen. Selbstidentifikation wird dabei umschrieben als "
Konstitution eines besonderen Systems in einer Umwelt mit der Moglichkeit,
Grenzen zu ziehen, Handlungen zuzurechnen und Erleben reflexiv auf die
eigene Identitét zu richten."” Unabhingig von allen Inhalten kann ihre
Problematik ganz formal beschrieben werden, indem man lediglich den "
Konstitutionszusammenhang von fiir sich selbst identischen Personlichkeiten"
klart. Dabei sind drei Dimensionen zu beachten, in denen Selbstidentifikation
zugleich zu leisten ist: die soziale, die sachliche und die zeitliche Dimension.
Uber soziale Bedingungen zur Konsistenz von Ich-Identitit lassen
umfangreiche Forschungen tiber Interaktionssysteme neue Schliisse zu. Fiir
unseren Zusammenhang bedeutsam ist die Erkenntnis, daB alle Interaktionen -
soweit die Partner einander als kontingent handelnde Subjekte voraussetzen -
gesteuert werden durch "Erwartung von Erwartungen", d.h. man erkennt,

entsprechend seinen eigenen Erfahrungen und Erwartungen handelt,
betrachtet ihn so und versucht

wissenschaftlichen Abstraktionen ausgeht - auf Kosten leichter
Verstiandlichkeit und unter Inkaufnahme des Risikos tiberzogener
Generalisierung. I Zu vermuten ist, dafl das Phdnomen des Gewissens im
Bereich derjenigen Strukturen und Prozesse liegt, die zur Selbstidentifikation
der Personlichkeit beitragen. Diese Selbstidentifikation 148t sich beschreiben
als Konstitution eines besonderen Systems in einer Umwelt mit der
Moglichkeit, Grenzen zu ziehen, Handlungen zuzurechnen und Erleben
reflexiv auf die eigene Identitdt zu richten. Die Problematik einer solchen
Selbstidentifikation kann mit einigen ganz formalen, verhéltnismaBig
einfachen Konzepten beschrieben werden, die alle Inhalte und damit all das,
was man friiher natiirliche Sittlichkeit nannte, offen lassen, sondern lediglich
dazu dienen, den Konstitutionszusammenhang von fiir sich selbst identischen
Personlichkeiten zu klaren. Selbstidentifikation ist, wie alle Sinnbildung,
mehrdimensional zu leisten, und zwar in einer sozialen, einer sachlichen und
einer zeitlichen Dimension zugleich.2 Fiir alle diese

letzten Endes in drei Dimensionen: der interpersonellen Beziehung (
Interaktion, Intersubjektivitit), den Beziechungen zur Objektwelt und der
Perspektivitdt dieser beiden Beziehungen. Vereinfacht hat Luhmann dies als
die soziale, die sachliche und die zeitliche Dimension bezeichnet. (
Molienhauer 1972, 28-29) Aus dieser Charakterisiemng ergeben sich folgende
Dimensionen, aus deren Verschrinkung sich das padagogische Feld
konstituiert: Interpers. Objektwelt Perspektivitiat Beziehung Sinn-Konstitution
Sinn-Tradition

von Ich-Identitdt kann man heute auf umfangreiche, vor allem
sozialpsychologische Forschungen iiber Interaktionssysteme zuriickgreifen.
Danach kann es als gesichert gelten, daf3 alle Interaktion, sobald die Partner
einander als kontingent handelnde Subjekte voraussetzen, durch kompliziert
gebaute Erwartungsstrukturen gesteuert sein muf3.* Sobald man namlich in
Interaktionen davon ausgeht, anders handeln konnte und sein
Handeln an eigenen

daB der Partner anders handeln kdnnte und sein Handeln an eigenen

® 10% Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 48 Bockle, Franz: Naturrecht in der Kritik, 1973, S. 224
® 49 Wulf, Christoph: Das politisch-sozialwissenschaftlic..., 1973, S. 50
® 48 Bockle, Franz: Naturrecht in der Kritik, 1973, S. 225
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BewuBtseinshorizont zu sehen, um seine Verhaltenswahlen verstehen und
moglicherweise voraussehen zu konnen.! Da Interaktionen wesentliche
Voraussetzungen zur Ich-Identitét sind und sie die gleichzeitige Wahrnehmung
von Ego- und Alterfunktionen verlangen, kommt Luhmann zu der These, "dal}
jede Selbstidentifikation eine Integration aus Ego- und Alterfunktionen in
Interaktionsprozessen sein muB."* Er schlieBt daraus weiter, dal eine
Personlichkeit sich nur dann als durchhaltbare Einheit begreifen kann, "wenn
sie in der Lage ist, Ego- und Alterfunktionen in wechselnden Interaktionen
zusammen wahrzunehmen und beides mit ihrer Identitit vereinbar ist."’ Die
sachliche Dimension betrifft die inhaltliche Ausformung der
Selbstidentifikation, speziell unter dem Gesichtspunkt der
Konsistenzerfordernisse. Die Menge an Eindriicken, Meinungen und
Informationen, die den Einzelnen erreichen, verlangen von ihm
Selektionsleistungen bei Aufnahme, Verarbeitung und Reaktion.

2) ders.: Das Phdnomen des Gewissens... S. 224.

1) "Ego erwartet ein Verhalten von Alter, iiber das dieser als alter Ego entscheidet nach MaB3gabe
von Erwartungen, die er in Bezug auf Ego als sein Alter hegt; vielleicht auch nach Maf3gabe
von Erwartungen, von denen er erwartet, dall Ego sie als sein alter Ego in bezug auf ihn als
Alter hegt" (ebd. S.225).

2) ebd. S. 226.

3) ebd. S. 226.

Erwartungen und Erfahrungen steuert, erkennt man den anderen
. Man muf} dann

dessen Bewultseinshorizont sehen, man muf} die
Erwartungen des anderen erwarten kdnnen, um seine Verhaltenswahlen
verstehen und voraussehen zu konnen. Alle Interaktion wird deshalb durch
reflexive

und schlechter Absichten und Selbstkritik in bezug auf Absichten moglich wird.
7 Nimmt man hinzu, dal Interaktionen dieser Art Entstehungsbedingung
sinnhaften Erlebens sind, dann folgt daraus, daf jede Selbstidentifikation eine
Integration aus Ego- und Alterfunktionen in Interaktionskontexten sein muf.
Das "reine Ich" ist eine Abstraktion, die erst spat und nur so zustande kommt,
dafl man die dem BewuBtsein zugéngliche eigene Identitét

folgt daraus ein in seinen genetischen und Erhaltungsbedingungen angelegter
Gener alisierungszwang: Eine Personlichkeit kann als Einheit nur fungieren,
kann sich als durchhaltbare Einheit nur begreifen, wenn sie in der Lage ist, Ego-
und Alterfunktionen in wechselnden Interaktionen zusammen wahrzunehmen
und beides mit ihrer Identitdt vereinbar ist. Sie kann dann gleichsam
wechselweise Positionen als Ego und als Alter einnehmen, kann die Fithrung
ihres Erlebens und Handelns je nach den Umstéinden mehr im

® 4%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 48 Bockle, Franz: Naturrecht in der Kritik, 1973, S. 225
® 48 Bockle, Franz: Naturrecht in der Kritik, 1973, S. 226
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dem Gesichtspunkt der Konsistenzerfordernisse. Die Menge an Eindriicken,
Meinungen und Informationen, die den Einzelnen erreichen, verlangen von ihm
Selektionsleistungen bei Aufnahme, Verarbeitung und Reaktion. Um dabei
nicht dauernd die eigene Identitdt zu gefahrden, bedarf es "konsistenter Muster
der Motivation und der kognitiven Orientierung"* . Da das Werterepertoire
einer Personlichkeit normalerweise so groB ist, daB sie in jeder Situation einen
passenden Wert rechtfertigen kann, unterliegt dieses Repertoire der Forderung
nach Selektion durch Orientierung an kognitiven Gesichtspunkten. In der
Zeitdimension stellt

4)ebd. S. 227.

® 0% Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

die geringe Spannweite des bewuBt-aufmerksamen Erlebnisstromes
zurlickzufiihren. Dieser muf in einem mitentworfenen Horizont anderer
Moglichkeiten laufend Selektionsleistungen erbringen und kann dies nur mit
Hilfe konsistenter Muster der Motivation und der kognitiven Orientierung.9
Jener innere Prozef3 der Erlebnisverarbeitung wiirde anders den Zustand der
Bewultheit (Selektivitit) gar nicht erreichen konnen.10 Die empirische
Forschung vermittelt den Eindruck, dafl Konsistenz primér

® 48 Bockle, Franz: Naturrecht in der Kritik, 1973, S. 227
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der eigenen organischen Existenz wie gegeniiber dem gesamten Bereich
internalisierter Normen und Habitualitidten umfasst das Gewissen jene Prozesse
und Strukturen, die das Vermdgen des Menschen zu von personlicher
Uberzeugung getragenem Handeln und zur Lebensentscheidung ausmachen. "
Die Kontrolle des Gewissens weist sich darin aus, dal3 man sich selbst vor die
Frage stellt, ob man derselbe bleiben kann"* , d.h. die Identitéit des Menschen
ist nicht durch seine Existenz als lebender Organismus per se gesichert. Sein
Erlebnis- und Verhaltenspotential ist viel groBer als zur Einheit eines
sinnvollen menschlichen Daseins nétig. Der Mensch bildet seine
Personlichkeit

2)ebd. S. 231.

des Gewissens, wenn man seine Schliissel verloren hat. Auch die normal
auftretenden, leicht kompensierbaren Schuldgefiihle liegen unterhalb der Ebene
des Gewissens. Die Kontrolle am Gewissen weist sich darin aus, dall man sich
selbst vor die Frage stellt, ob man derselbe bleiben kann.19 Das kann in die
Entscheidung flihren, ein "neues Leben" zu beginnen; oder in ein Kontinuieren
und Aushalten normativer Dissonanz; oder in strukturelle Desorganisation oder
in

® 1%
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® 48 Bockle, Franz: Naturrecht in der Kritik, 1973, S. 231
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und Verhaltenspotential ist viel groBer als zur Einheit eines sinnvollen
menschlichen Daseins ndtig. Der Mensch bildet seine Personlichkeit aus, indem
er sich ziirn System macht, demgegentiber er Informationen, die er sich nicht
selber zurechnet, abgrenzt. "Die Potentialititen des Ichs bleiben aber eine
stindige Bedrohung seines Personlichkeitssystems. Er braucht deshalb
Kontrollinstanzen, die dartiber wachen, daf} das Ich die Grenzen seiner
Personlichkeit nicht sprengt - und eine solche Kontrollinstanz, die hochste in
einer komplizierten Struktur der Selbsterhaltung, ist das Gewissen."' Der
einzelne muf} die unzdhligen Potentialitdten seines Ich "zu einer kohérenten,
individuellen Selbstdarstellung" reduzieren.” In diesen ReduktionsprozeB nicht
eingeschlossen sind solche Handlungen, die nur periphere Bedeutung haben,
die der Personlichkeit nur fiir kurze Zeit zugerechnet werden oder fiir eine
bestimmte Situation bzw. Fahigkeit relevant sind. Wahrend Fehler in

1) ders.: Die Gewissensfreiheit und das Gewissen. S. 264.

2) ebd. S. 265.

Er macht sich selbst zum System, indem er unterscheidende Grenzen gegen
eine Umwelt von Informationen zieht, die er nicht sich selbst zurechnet. Die
Potentialitdten seines Ichs bleiben aber eine stindige Bedrohung seines
Personlichkeitssystems. Er braucht deshalb Kontrollinstanzen, die dariiber
wachen, daf} das Ich die Grenzen seiner Personlichkeit nicht sprengt - und eine
solche Kontrollinstanz, die hochste in einer komplizierten Struktur der
Selbsterhaltung, ist das Gewissen. Jedes sichtbare und in diesem Sinne dul3ere
Verhalten des Menschen hat neben seinen kausalen kommunikative (
informationelle, symbolische) Aspekte. Es sagt etwas dariiber aus, was der

® 1%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 50 Luhmann, Niklas: Die Gewissensfreiheit und das Gewissen, 1965, S. 264
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bestimmte Situation bzw. Fahigkeit relevant sind. Wéhrend Fehler in diesem
Handlungsbereich moglicherweise peinlich, dann aber doch schnell reparierbar
sind, wiegen Fehlhandlungen und -reaktionen schwerer, mit denen "ganze
Rollenbereiche diskreditiert" werden.” Soweit es sich dabei um sozial
standardisierte Probleme und Verhaltenserwartungen handelt, betreffen sie die
Kriterien der Ehre. Beziehen sich solche Fehler auf die Struktur der
individuellen Personlichkeit, so treffen sie das Gewissen. Trotz moglicher
Uberschneidungen von Ehre und Gewissen da, wo sozial standardisierte
Verhaltensgebote als

3) Luhmann wihlt als Beispiele-wenn einem Gelehrten Plagiate nachgewiesen werden, ein
Offizier Angst zeigt, ein Ehegatte untreu wird" (ebd. S.265).

zuweilen sind es kausal gesehen minimale Fehler, die wegen ihrer
symptomatischen Bedeutung die Darstellung eines Lebens radikal in Frage
stellen. Handelt es sich dabei um sozial standardisierte Probleme und
Verhaltenserwartungen, nennt man diese zentralen Kriterien Ehre. Geht die
kritische Bedeutung dagegen auf die Struktur der individuellen Personlichkeit
zuriick, so treffen wir auf das Phdnomen des

® 2%
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® 50 Luhmann, Niklas: Die Gewissensfreiheit und das Gewissen, 1965, S. 265
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Gewissen da, wo sozial standardisierte Verhaltensgebote als Kern der
Personlichkeit angeeignet werden, vermag die Ehre meist nur rollenspezifische
Zusammenhédnge zu ordnen und kann kaum personlichkeitszentrale Bedeutung
haben, wihrend die generelle Personlichkeitssteuerung dem Gewissen
iiberlassen ist. "Das Gewissen ist ... jene normative Selbstbestimmung der
Persénlichkeit, die diese gegeniiber einem UberschuB an organischen und
psychisch-moglichen Verhaltenspotentialen als Steuerungssystem konstituiert.
Der Mensch hat also nicht nur die Méglichkeit, seine Handlungen zu bewerten,
sondern steht im Gewissen als Personlichkeit vor sich selbst und kann das
Systemregulativ bewerten, mit dem sein Handeln gesteuert wird.” Die
Gewissenserfahrung vollzieht

n4

4) ders.: Das Phdanomen des Gewissens... S. 232.

5) ders. Die Gewissensfreiheit und das Gewissen. S. 266.

in der Fachliteratur auf gebiihrendes Interesse™ , jedoch geht LyjiMANWSs
Anspruch weit iiber die eigentliche Fachdiskussion hinaus. Das zeigt bereits
seine Be nyjjung_desjS r Sossens als "jene normative Selbstbestimmung der
Personlichkeit, die diese gegeniiber einem UberschuB an organischen und
psychisch-moglichen Verhaltenspotentialen als Steuerungssystem konstituiert
. Sie enthélt Annahmen iiber den Menschen, Uiber die Funktion der
Personlichkeit und solche systemtheoretischer Art, die interdisziplindr zu
iiberpriifen wéren3e. Dariiber hinaus 1463t Luhmann keinen

n 35

® 1%
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® 51 Bliihdorn, Jiirgen: Das Gewissen in der Diskussion, Dar..., 1976, S. 10
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hat also nicht nur die Méglichkeit, seine Handlungen zu bewerten, sondern
steht im Gewissen als Personlichkeit vor sich selbst und kann das
Systemregulativ bewerten, mit dem sein Handeln gesteuert wird.” Die
Gewissenserfahrung vollzieht der einzelne in der jeweils gelebten Gegenwart,
die Vergangenheit und Zukunft trennt. Dem Gewissen ist deren
Zusammenfassung aufgegeben. Mit der im Rahmen der Gewissenserforschung
sich stellenden Frage, ob ich eine kiinftige Handlung auf mich nehmen kann
oder nicht, stehe ich gleichzeitig vor der Entscheidung zwischen dem, was ich
bin, sein kann und sein will. Im anderen Fall, in dem eine Handlung bereits
vollzogen und darin eine Wahlmdglichkeit verpaft ist, zwingt das Gewissen, "
sich ungeachtet des Zeitlaufs, ihn dadurch iiberwindend, durch das eigene
Handeln zu identifizieren."" Als zeitiiberwindende Funktion ist der
Gewissensspruch normativ und beansprucht Geltung auch dann, wenn
Umsténde sich dndern oder ihm faktisch zuwidergehandelt wird. "Er dndert
sich nicht wie eine Prognose oder Mal3gabe der tatsdchlichen Erfahrungen, der
Bestétigung oder Enttduschung von Erwartungen im Ablauf der Zeit. Der Sinn
des normativen Erlebens liegt vielmehr in der zeitiiberwindenden (insofern:
identifizierenden), gegebenenfalls kontrafaktischen Stabilisierung von
Erwartungen. Nur so kann der Mensch seine Identitét als Soll fiir sich selbst und
als MaB fiir die Bewertung umweltabhiingiger Handlungsmotive festhalten"”

, d.h. die eigene Personlichkeit ist Kriterium fiir die MaBstibe des Gewissens.’
Das Gewissen

Die Zeit ist nicht mehr im Sein objektiv durch die Kontinuitit fremder
Verhaltenserwartungen oder durch die Dauergeltung abstrakter Normen
iiberwunden, sondern die Gewissenserforschung vollzieht man in der jeweils
gelebten Gegenwart, die Vergangenheit und Zukunft trennt. Deren
Zusammenfassung ist nun dem Gewissen selbst aufgegeben. Die Frage, ob ich
mit einer vergangenen Handlung weiterleben kann und wer ich dann sein werde,
hat

ich mit einer vergangenen Handlung weiterleben kann und wer ich dann sein
werde, hat eine andere Problematik - insbesondere ein anderes Verhiltnis zum
Tode als die Frage, ob ich eine kiinftige Handlung auf mich nehmen kann oder
nicht' . In diesem Falle kann ich das, was ich geworden bin, sein kann und
sein will, offen zur Entscheidung stellen und wihlen zwischen mir selbst und

daf3 ich meine Tat als Gesetz der Welt verstehe und mich zwinge, mit einer
Weltauslegung weiterzuleben, die meiner Tat entspricht. In jedem Falle ist
jedoch die Struktur der Gewissensfrage in dem Zwang gegeben, sich
ungeachtet des Zeitlaufs, ihn dadurch iiberwindend, durch das eigene Handeln
zu identifizieren. In diesem Sinne, als zeitiiberwindende Funktion, ist der
Gewissensspruch normativ. Er beansprucht, Geltung auch fiir den Fall, dafl im
Laufe der Zeit Umstidnde sich édndern, ja auch fiir den Fall, daB ihm faktisch
zuwidergehandelt wird. Er dndert sich nicht wie eine Prognose nach Mallgabe
der tatsidchlichen Erfahrungen, der Bestitigung oder Enttduschung von
Erwartungen im Ablauf der Zeit. Der Sinn des normativen Erlebens liegt
vielmehr in der zeitiiberwindenden (insofern: identifizierenden) ,
gegebenenfalls kontrafaktischen Stabilisierung von Erwartungen. Nur so kann
der Mensch seine Identitét als Soll fiir sich selbst und als MaB fiir die
Bewertung umweltabhingiger Handelnsmotive festhalten. S. 13 f. Daher kann
Schopenhauer dem Gewissen nur eine registrierende, keine normierende
Funktion zusprechen. Identitdt hat jedoch als zeitiiberwindende
Generalisierung notwendig einen Vergangenheit"- und einen

nicht eine Stimme, sondern eine Funktion. Es dient nicht dazu, die
Personlichkeit von ihren Taten zu distanzieren, indem es das Verhalten nur "

® 129% Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 50 Luhmann, Niklas: Die Gewissensfreiheit und das Gewissen, 1965, S. 266
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indem es ihr zeigt, was
sie ist und was sie sein kann." Es steuert und reduziert ihre Wahrnehmung vom
Ich-Potentialititen im Sinne der Identitdtserhaltung. SchlieBlich sucht das
Gewissen "nach einer Lebensformel, die Vergangenheit und Zukunft
zusammenfafit. Es entschlie3t sich fiir die Zukunft nicht durch Leugnung
seiner Vergangengeit, sondern gerade im Lichte der Erkenntnis seiner faktisch
gewordenen Identitiit, die das unverinderlich Gewesene festlegt."* 2.3. Das
Grundrecht der Gewissensfreiheit Im allgemeinen versteht man unter
Gewissensfreiheit die Freiheit, nach seinem Gewissen handeln zu kdnnen.
Luhmann vertritt nun die eher gegenteilige These, wonach die
Gewissensfreiheit "die Orientierung des Handelns am individuellen Gewissen
nicht ermdglichen, sondern ersparen” soll.' Sein Ausgangspunkt ist die
Erfahrung, da3 die Verfligung iiber sich selbst nach Mafigabe des Gewissens
im sozialen System auf zwei prinzipielle Schranken std8t, die zum einen in den
Folgen solchen Handelns und zum anderen in den Bedingungen und
Gelegenheiten dazu bestehen. Als charakteristisches Beispiel fiir die erste
Schranke nennt Luhmann den Fall desjenigen, der sich im Gewissen das Tdten
anderer verbietet und damit im Krieg ein unzuverldssiger Kamerad wire. "Auf
Posten gestellt, konnte er versagen, wiirde er soziale Erwartungen, die er durch
eigenes vorheriges Rollenhandeln aufbauen half, enttduschen oder den Begriff
von sich selbst aufgeben miissen."” Wihrend in diesem Fall der Schaden in dem
Rollenzusammenhang auftritt, in dem auch der Gewissenskonflikt provoziert
ist, werden haufiger durch einen Gewissensspruch am Problem nicht beteiligte
Rollenbeziehungen geschédigt. So wird manch einer, der fiir eine

5) ders. Die Gewissensfreiheit und das Gewissen. S. 266.

1) ebd. S. 267.

2) ebd. S. 267.

3) Luhmann bezeichnet es von daher als Illusion, vom Gewissen im Namen natiirlicher
Sittlichkeit Widerstand gegen eine falsch laufende soziale Maschinerie zu fordern. Deren
Korrektur sei Sacheder Planung und des iiberlegten Einbaus von Lernfahigkeit in soziale
Systeme (vgl. ders.: Das Phdnomen des Gewissens... S.233).

4) ders.: Die Gewissensfreiheit und das Gewissen. S. 286.

1)ebd. S.271.

2)ebd. S.271.

vorwirft"; sondern es indem
es ihr zeigt, was sie ist und was sie sein kann. Es sucht nach einer
Lebensformel, die Vergangenheit und Zukunft zusammenfafit. Es entschlief3t
sich fiir die Zukunft nicht durch Verleugnung seiner Vergangenheit, sondern
gerade im Lichte der Erkenntnis seiner faktisch so gewordenen Identitét, die

das unverdnderlich Gewesene festlegt. Und diese Erkenntnis ist objektiv
nachpriifbar, wenngleich es fiir die Deutung von Selbstdarstellungen, von
symbolischen Implikationen des Handelns, noch keine allseits anerkannte
Wissenschaft gibt49.

der eigenen Personlichkeit die Potentialititen des Ich reduzieren, im Grenzfalle
iiber den Tod des Ich verfiigen konnen. 111 In schéner Ubereinstimmung
versteht man unter Gewissensfreiheit allgemein die Freiheit, nach seinem
Gewissen handeln zu konnen. Diese Auffassung leuchtet ein und trifft bei sehr
vordergriindiger Betrachtung auch zu. Wenn man jedoch nach den latenten
Funktionen der Institutionalisierung der Gewissensfreiheit als Grundrecht

wenn man die Beziehung zwischen Freiheit und Gewissen selbst zum Thema
macht, wird man zu Uberlegungen getragen, die eher das Gegenteil ergeben.
Die Gewissensfreiheit soll die Orientierung des Handelns am individuellen
Gewissen nicht ermdglichen, sondern ersparen. Die Verfiigung iiber sich selbst
nach Maligabe des Gewissens stdf3t im sozialen System an zwei prinzipielle
Schranken. Die eine besteht in den Folgen solchen Handelns; die andere in den
Bedingungen oder Gelegenheiten dazu. Und

Schranke mag ein sehr charakteristisches Beispiel als Orientierungsgrundlage
dienen; Wer sich im Gewissen das Toten anderer Menschen verbietet, der wire
im Krieg ein unzuverldssiger Kamerad. Auf Posten gestellt, konnte er versagen,
wiirde er soziale Erwartungen, die er durch eigenes vorheriges Rollenhandeln
aufbauen half, enttiu- ' sehen oder den Begriff von sich selbst aufgeben miissen.
In diesem Fall tritt der Schaden in dem Rollenzusammenhang auf, der den'
Gewissenskonflikt provoziert. Der Gewissensspruch kann aber auch andere
Rollenbeziehungen stéren, ja zerstoren, die
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immer auch die Folgen seines Handelns bedenken und das heif3t auch: fragen,
inwieweit er in seinem Handeln Erwartungen erfiillt, die aufgrund seiner
vielfiltigen Rollen an ihn gestellt werden und anderweitig iibernommene
Verantwortung damit moglicherweise vernachldssigt.! "Die Rationalitit der
einen Rolle ist nicht mehr ohne weiteres die Rationalitdt anderer Rollen und
erst recht nicht die Rationalitit des Gesamtsystems."” Von daher enthélt die
Gesamtordnung Stabilitdt durch die Mdglichkeit, Storungen in einzelnen
Rollensystemen zu isolieren und Riickwirkungen im Gesamtsystem zu
dosieren. Zu dieser Stabilisierung gehort auch die Ersetzbarkeit aller
Einzelbeitrdge und da zeigen sich deutliche
1) "Die als Differenzierung des sozialen Systems geforderte Rollentrennung findet in der
Konkretheit des Menschen ihre Schranke, und deshalb ist der Mensch nicht in der Lage, aus

bestimmten Rollen aufgrund von Gewissensentscheidungen auszusteigen, ohne andere
Rollenzusammenhénge in unverantwortlicher Weise zu storen" (ebd. S. 272.

2) ebd. S. 272.

hier in der sozialen Rollendifferenzierung das Korrelat zu dem Problem, mit

dem wir unsere Untersuchung begannen: der Differenzierung der Weisen, zu

bindenden Entscheidungen zu kommen. Die Rationalitit der einen Rolle ist

nicht mehr ohne weiteres die Rationalitét anderer Rollen und erst recht nicht

die Rationalitit des Gesamtsystems. Diese Differenzierung hat ihren guten Sinn.
Storungen in einzelnen Rollensystemen kdnnen dadurch gut isoliert und fiir

die Gesamtordnung entschirft werden. Und Anderungen lassen sich

problemnah
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im Gesamtsystem zu dosieren. Zu dieser Stabilisierung gehort auch die
Ersetzbarkeit aller Einzelbeitrdge und da zeigen sich deutliche Grenzen der
Austauschbarkeit menschlicher Leistungen in der Familie, bei individuellen
wissenschaftlichen und kiinstlerischen Leistungen und tiberall da, "wo die
individuelle Personlichkeit komplex beansprucht wird". Fiir die differenzierte
Sozialordnung sich méglicherweise negativ auswirkende Konsequenzen von
Gewissensentscheidungen in diesen Bereichen werden grofitenteils vermieden
durch den Abbau der Anldsse zur Gewissensorientierung. Dies geschieht auf
drei Weisen: durch Bereitstellung einer Vielfalt von Alternativen

in den subalternen Sphéren der Organisation und im Wirtschaftsleben besser
als in der Familie, in Fithrungspositionen, bei individuellen wissenschaftlichen
oder kiinstlerischen Leistungen und iiberall sonst, wo die individuelle
Personlichkeit komplex beansprucht wird. Demnach miifite eine differenzierte
Sozialordnung stirkste Vorbehalte gegen eine Orientierung am eigenen
Gewissen haben, und das hétte sie wohl auch, wenn sie nicht zugleich die

® 0%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 50 Luhmann, Niklas: Die Gewissensfreiheit und das Gewissen, 1965, S. 273

PlagiatService
Priifbericht
11357

04.04.2014
73

ProfNet

Institut fiir Internet-Marketing



Textstelle (Prifdokument) S. 68

Textstelle (Originalquellen)

in diesen Bereichen werden groftenteils vermieden durch den Abbau der
Anlisse zur Gewissensorientierung. Dies geschieht auf drei Weisen: durch
Bereitstellung einer Vielfalt von Alternativen des Handelns,durch
Institutionalisierung von Handlungsaspekten und nicht zuletzt durch
Vermeiduna von Zwangssituationen mit Hilfe des Grundrechts der
Gewissensfreiheit. Die Handlungswirklichkeit wird also so strukturiert, "dal}
man jeder Gewissensnot im voraus ausweichen kann."* Das, was als
personlicher Lebensstil gilt, ist oftmals nichts weiter als eine in der Art der
Kombination individuelle Sammlung von Zufalligkeiten des So-geworden-
Seins. Durch die Vielzahl der Handlungsalternativen ist diese Sammlung
verdnderbar, ohne daB3 diese Auswirkungen auf die Individualitét des einzelnen
hitte. Die zweite Moglichkeit, Gewissensentscheidungen zu umgehen, die
Institutionalisierung von Verhaltensweisen, erlaubt es, Aspekte seines
Verhaltens als "

3) ebd. 273.

abgebaut hitte. Sie entlastet von Gewissensproblemen vornehmlich auf drei
Weisen: durch Bereitstellung einer Vielzahl von Alternativen, durch
Institutionalisierung "unpersonlicher" Handlungsweisen und nicht zuletzt durch
Vermeidung von Zwangssituationen mit Hilfe des Grundrechts der
Gewissensfreiheit. Der Ansatzpunkt all dieser Institutionen liegt im
Zukunftsaspekt des Gewissens. Von der Selbsterkenntnis nach der Tat kann
keine Sozialordnung, die individuelle Gewissensbildung tiberhaupt erméglicht,
entlasten * .

der Selbsterkenntnis nach der Tat kann keine Sozialordnung, die individuelle
Gewissensbildung iiberhaupt ermdglicht, entlasten * . Sie kann aber versuchen,
das Feld der Handlungsmdglichkeiten so zu strukturieren, dal3 man jeder
Gewissensnot im voraus ausweichen kann, so da3 gewissenswidriges Handeln
im Prinzip frei, immer zurechenbar, immer schuldhaft erfolgt. Die
Sozialordnung steuert den Einzelnen nach Moglichkeit an seinem Gewissen
vorbeli, 14t thn

Konsumgiitern auswéhlen, eine Fiille von Bekanntschaften anbahnen oder
abbrechen. Was sie auf diese Weise als personlichen Stil zusammenbringt, ist
héufig nicht viel mehr als eine Sammlung von Zufilligkeiten des So-geworden-
Seins, sehr individuell in der Art der Kombination, aber nicht eigentlich
gewissensfahig 2". In einer solchen Umwelt kann man vor Gewissensfragen in
nicht belastende Alternativen ausweichen und
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werden nicht auf das Wesen des einzelnen angerechnet. Von daher kdnnen sie
auch seine kiinftige Selbstdarstellung nicht verpflichten.! Als Beispiel nennt
Luhmann den Verkdufer in einem Geschift, der sich kein schlechtes Gewissen
daraus machen braucht, daB3 er seine Ware einem bediirftigen Menschen nicht
verkauft, der den festgesetzten Preis nicht zahlen kann. Ausserdem wird damit -
nach Luhmann-

Gerade weil die Struktur der differenzierten
Sozialordnungen zur Individualisierung der Personlichkeit zwingt, muf} sie
Formen der Entlastung bereitstellen, weil unmoglich jeder alle Folgen seines
Handeln auf sein Gewissen nehmen kann. "Dazu ist das Gewissen, als hochste
Instanz personlicher Selbststeuerung, sozial zu schlecht koordiniert."* Die
Funktionen der Alternativenvielfalt und der Unpersonlichkeit von Aspekten des
Handelns werden ergénzt durch das Grundrecht der Gewissensfreiheit. Es gilt
speziell fiir die Félle, "in denen der Staat direkt oder indirekt die
Handlungsalternativen reduziert und fiir den einzelnen Zwangslagen schafft.
Ein aktuelles Beispiel ist die Wehrpflicht und das Recht auf deren
Verweigerung bei Gewissensanspruch. Der Einzelne soll nicht in die Situation
gebracht werden, etwas tun zu miissen, was gegen sein Gewissen gerichtet ist
und seine Personlichkeit zerstort. "An die Stelle des Ringens um
Selbstbestimmung tritt die Beweisfiihrung im Gerichtssaal. Damit wird aus der
Darstellung vor sich selbst eine Darstellung vor anderen. Der deklarierte Sinn
der Gewissensfreiheit liegt darin,

n4

heute die Biihne des groBen Wirkens beherrscht™ ; sodann das formal
organisierte Handeln in Beruf und Wirtschaft. Kein Verkéufer braucht sich ein
Gewissen daraus zu machen, dal3 er seine Ware einem bediirftigen Menschen
nicht verkauft, der den festgesetzten Preis nicht zahlen kann. In Grenzfillen
gibt es gegenldufige Institutionen: die Hilfspflicht des Arztes oder die
geregelten Pflichten des Beamten bei Befehlen, die er fiir rechtswidrig halt;
auch hier ist aber ein unpersonliches, fast routinemifBiges Handeln moglich.
Daraus wird

Dieselbe Einsicht kann auch mit den Begriffen
Rollenspezifikation und Verantwortlichkeit ausgedriickt werden. In dem Mafe,
als Rollenerwartungen differenziert, begrenzt und spezifischer ausgefeilt
werden, verliert der

bereitstellen; denn es wiirde ein uniibersehbares Durcheinander eintreten, wenn
jeder alle Folgen seines Handelns auf sein Gewissen nehmen miifite und sich
dadurch bestimmen lassen wiirde. Dazu ist das Gewissen, als hochste Instanz
personlicher Selbststeuerung, sozial zu schlecht koordiniert. In diesen Kontext
der Entlastungen ist nun auch das Grundrecht der Gewissensfreiheit
einzuordnen. Es ergéinzt und komplettiert die Funktion des
Alternativenreichtums und der Unpersonlichkeit des Verhaltens fiir den Fall von
Situationen, in denen der Staat direkt oder indirekt die Handlungsalternativen
reduziert und fiir den Einzelnen Zwangslagen schafft. Das bedeutsamste und
akuteste Beispiel fiir direkten Zwang liefert die Wehrpflicht. Indirekter Zwang
lage namentlich dann vor, wenn der Staat das Recht durchsetzen wiirde, obwohl

Rechtsgebot, zum Beispiel einen Vertrag” , nicht erfiillen will. Der Einzelne
soll nicht in Situationen gepreft werden, in denen sein Gewissen sich gegen ihn
selbst wendet und seine Personlichkeit zerstort. An die Stelle des Ringens um
Selbstbestimmung tritt die Beweisfithrung im Gerichtssaal. Damit wird aus der
Darstellung vor sich selbst eine Darstellung vor anderen. Man kann sich {iber
die aussichtsreichen Argumente bei den dafiir geschaffenen Organisationen
unterrichten und die Begegnung mit dem eigenen Gewissen vermeiden. Ganz

® 139% Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 50 Luhmann, Niklas: Die Gewissensfreiheit und das Gewissen, 1965, S. 275
® 50 Luhmann, Niklas: Die Gewissensfreiheit und das Gewissen, 1965, S. 276

PlagiatService
Priifbericht
11357

04.04.2014
75

Institut fiir Internet-Marketing

ProfNet




Textstelle (Prifdokument) S. 69

Textstelle (Originalquellen)

dem bedriangten Gewissen zu Hilfe zu kommen und dem Menschen zu
ermoglichen, nach seinem Gewissen zu handeln. Die Anerkennung von
hoheres
Recht und héhere Wahrheit in Anspruch nehmen, die zu respektieren andere
Menschen verpflichtet sind"' . Dies kann nur dann geschehen, wenn nicht jeder
beliebige Inhalt als gewissensfahig anerkannt wird. "Das blanke Versprechen
der Gewissensfreiheit wird so hinterriicks vom Normativen eingeschrinkt."”
Das Problem besteht also nicht darin, ob jemand seinem Gewissen
entsprechend handeln kann, sondern "dal3 er, wenn er auf sein Gewissen hort,
eine Quelle sozialer Stérungen und Enttduschungen werden kann."* Von daher
liegt fiir Luhmann - wie eingangs erwéhnt - der Sinn der Gewissensfreiheit
nicht primér darin, Gewissensorientierung zu ermdglichen, sondern darin, sie
dem einzelnen durch die genannten Mdoglichkeiten zu ersparen. 2.4.
Auswertung Luhmann siedelt die Funktionen des
1) "Sie werden der Gewissenspriifung keineswegs entzogen; denn das Gewissen erfalit alles

Verhalten ohne Ausnahme. Aber sie dringen sich nicht zum Gewissen vor, zumindest wird es
sozial nicht zugemutet, das Gewissen mit ihnen zu befassen" (ebd. S. 275).

2) ebd. S. 275.
3) ebd. S. 276.
4) ebd. S. 276.
5) ebd. S. 276.
1) ebd. S. 276.
2) ebd. S. 276/277.

3) ebd. S. 280.

anders freilich lautet

die Begegnung mit dem eigenen Gewissen vermeiden. Ganz anders freilich
lautet der deklarierte Sinn, die offizielle Ratio der Gewissensfreiheit. Sie gibt
als ihren Zweck an, dem bedrangten Gewissen zu Hilfe zu kommen und zu
ermdglichen, daB der Mensch nach seinem Gewissen leben kann. Sie orientiert
sich dabei am "Wert" der der , verliert aber

und der Freiheit des Menschen, verliert aber in ihrem Pathos den konkreten
Einzelmenschen und sein individuelles, fiir andere ginzlich unverbindliches
Gewissen aus den Augen® . Sie hoheres
Recht und hohere Wahrheit in Anspruch nehmen, die zu respektieren andere
Menschen verpflichtet sind; und das kann sie nur, wenn sie nicht jeden
beliebigen Inhalt als gewissensfahig anerkennt. Das blanke Versprechen der
Gewissensfreiheit wird so hinterriicks vom Normativen her eingeschrénkt - sei
es dafl man das Gewissen in alter Weise als anerkennende Anwendung des
Sitiengesetzes, sei es dal man es modern und wissenschaftlich als

darum, ob der Einzelne auf sein Gewissen hort und dadurch, wie man
unterstellt, in die gemeinsame Wahrheit zuriickgefiihrt wird, oder nicht;
sondern das Problem lautet, daf} er, wenn er auf sein Gewissen hort, eine
Quelle sozialer Stérungen und Enttduschungen werden kann. Und
entsprechend findet man den Sinn der Gewissensfreiheit dann nicht mehr darin,
daB sie die Gewissensorientierung ermoglicht, sondern darin, daf sie sie
erspart. So gefafit,
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Muster der Motivation und Orientierung gelernt werden, mit deren Hilfe die
Vielfalt an Eindriicken und Informationen verarbeitet wird. Daraus ergibt sich -
auch im Blick auf die Konsistenzerfordernisse als biographisches Problem - ein
Versténdnis von Bildung als "Reduktion der Mannigfaltigkeit und Komplexitit
der entweder unstrukturiert-chaotischen oder hochdifferenziert-komplexen Welt.
Durch Prozesse selektiver Umstrukturierungen werden stets neue sinnvolle
Einheiten geschaffen und gleichzeitig die Komplexitit erhalten, indem in den
Reduktionsvorgédngen die Differenzierung der Kréfte und die Strukturierung
der Welt intensiviert werden."' Erzieherische Aufgaben als Hilfe zur
Selbstidentifikation liegen somit in der Befédhigung des Kindes - zu
Kommunikation und Interaktion, = zur Verarbeitung von Informations- und
Reiziiberfluss mit Hilfe konsistenter Muster der Motivation und Orientierung
und - zur identitdtssichernden Auseinandersetzung mit den Potentialitdten und
deren Reduktion. Mit letzterem ist die Gewissensentfaltung direkt
angesprochen, die auf Identititsfindung und -Sicherung des einzelnen gerichtet
ist. Luhmann lehnt die Bindung des Gewissens an inhaltliche

1) BlaB,Josef Leonhard: Luhmann - Péddagogische Theoriebildung im Horizont der

Systemtheorie. In: ders.: Modelle pddagogischer Theoriebildung. Band 2. Stuttgart,Berlin,
KoIn,Mainz 1978. S. 172-192. hier: S. 182.

den Begriff "Kraft" definiert ist. Unter diesem Aspekt wird der Bildungsbegriff
Humboldts systemtheoretischer Interpretation zugénglich. In dem System von
Ich und Welt leistet Bildung die Reduktion der Mannigfaltigkeit und
Komplexitdt der entweder unstrukturiert-chaotischen oder hoch-differenziert-
komplexen Welt dadurch, daB sie durch selektive Umstrukturierungen stets
neue sinnvolle Einheiten schafft, und leistet sie zugleich Erhaltung der
Komplexitit dadurch, daB} sie

und auf die geringe Spannweite des bewullt-aufmerksamen Erlebnisstromes
zuriickzufiihren. Dieser muf} in einem mitentworfenen Horizont anderer
Maglichkeiten laufend Selektionsleistungen erbringen und kann dies nur mit
Hilfe konsistenter Muster der Motivation und der kognitiven Orientierung.9
Jener innere Prozef3 der Erlebnisverarbeitung wiirde anders den Zustand der
BewubBtheit (Selektivitét) gar nicht erreichen kénnen.10 Die empirische
Forschung vermittelt den Eindruck,
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die er in seiner spateren Triebtheorie als elementare Triebkategorien, Eros und
Thanatos bezeichnet. Mit Eros benennt er die Lebenstriebe, worunter neben den
Sexual- auch die Selbsterhaltungstriebe fallen. Es sind jene Krifte, die das Ziel
verfolgen, "das Leben durch immer weitergreifende Zusammenfassung der in
Partikel zersprengten lebenden Substanzen zu komplizieren, natiirlich es dabei
zu erhalten"' , d.h. sie streben danach, bestehende lebende Einheiten zu
bewahren und von diesen aus umfassendere Einheiten zu bilden. Den
lebenserhaltenden Trieben gegeniiber stehen die Todestriebe, Thanatos genannt,
die das "Zellenwesen zersetzen und jeden einzelnen Elementarorganismus in
den Zustand der anorganischen Stabilitit {iberfiihren" mochten, d.h. sie
versuchen, lebende Einheiten zu zerstéren, Spannungen radikal auszugleichen
und so das Lebewesen zuriickzufiihren,

menschliche Seele ist bis
auf ihren tiefsten Kern von diesem Triebdualismus durchdrungen, der ihre
Einheit permanent zu spalten droht. Fiir Freud ist dieser sténdige Kampf
zwischen Lebens- und Todestrieb (auch Destruktionstrieb genannt) "der
wesentliche Inhalt des Lebens liberhaupt, und darum ist die Kulturentwicklung
kurzweg zu bezeichnen als der Lebenskampf der Menschenart™ . Indem Eros
und Thanatos in enger Verbindung existieren, gelingt es Eros, den aggressiven
Triebanteil zu binden und durch Neutralisierung ihn an der Auswirkung seiner
destruktiven Tendenz zumindest partiell zu hindern.' Der" Abkémmling und
Hauptvertreter des

1) Freud,Sigmund: Gesammelte Werke. Bd. XIII. London 1963. S. 269.

2) ebd. S.376.

3) ders.: Ges. Werke. Bd. XIV. London 1968. S. 481.

1) Katastrophale Folgen entstehen, wenn die Legierung der beiden Triebanteile zerfillt und die
positive Kraft die negative nicht mehr binden kann. Dieser Sachverhalt wird am Beispiel des

Triebmorders deutlich: Die seelischen Komponenten fallen auseinander, Liebesgenuf3 und
Mordimpuls treten gleichermaflen, aber getrennt voneinander auf.

gestiitzter Uberlegungen supponierten wir einen Todestrieb, dem die Aufgabe
gestellt ist, das organische Lebende in den leblosen Zustand zuriickzufiihren,
wahrend der Eros das Ziel verfolgt, das Leben durch immer weitergreifende
Zusammenfassung der in Partikel zersprengten lebenden Substanz zu
komplizieren, natiirlich es dabei zu erhalten. Beide Triebe benehmen sich dabei
im strengsten Sinne konservativ, indem sie die Wiederherstellung eines durch
die Entstehung des Lebens gestorten Zustandes anstreben. Die Entstehung des

den anorganischen Zustand, der als der Zustand der absoluten Ruhe angesehen
wird. Die zweiten streben nicht nur danach, die bestehenden lebenden
Einheiten zu bewahren, sondern von diesen aus umfassendere Einheiten zu
bilden. So besteht selbst auf der Ebene der Zelle eine Tendenz, die ". . . die
Teile der lebenden Substanz zueinanderzudrin-gen und zusammenzuhalten
sucht . . ." (ia). Diese Tendenz findet

dieser Perspektive muf3 "... alles Lebende aus inneren Ursachen sterben" (ia). "
Die Libido triftt in (vielzelligen) Lebewesen auf den dort herrschenden Todes-
oder Destruktionstrieb, welcher dies Zellenwesen zersetzen und jeden
einzelnen Elementarorganismus in den Zustand der anorganischen Stabilitét [...]
tiberfiihren mochte. Sie hat die Aufgabe, diesen destruierenden Trieb
unschédlich zu machen, und entledigt sich ihrer, indem sie ihn zum gro3en

Teil und bald mit Hilfe

seines Werkes festhielt. Die ersten streben nach Destruktion der lebenden
Einheiten, nach einem radikalen Ausgleich der Spannungen und nach der
Riickkehr R

zweiten streben nicht nur danach, die bestehenden
lebenden Einheiten zu bewahren, sondern von diesen aus umfassendere
Einheiten zu bilden. So besteht selbst auf der Ebene

mehr dunkel. Sie muf3 uns den Kampf zwischen Eros und Tod, Lebenstrieb und
Destruktionstrieb zeigen, wie er sich an der Menschenart vollzieht. Dieser
Kampf ist der wesentliche Inhalt des Lebens iiberhaupt, und darum ist die
Kulturentwicklung kurzweg zu bezeichnen als der Lebenskampf der
Menschenart.4) Und diesen Streit der Giganten wollen unsere Kinderfrauen
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Triebanteil zu binden und durch Neutralisierung ihn an der Auswirkung seiner
destruktiven Tendenz zumindest partiell zu hindern.' Der" Abkémmling und
Hauptvertreter des Todestriebes" ist der Aggressionstrieb. Da Freuds
Gewissenslehre damit zusammenhéngt, bedarf er kurzer Erlduterung: Die
Grundthematik des Lebens impliziert den Antagonismus von Schaffen und
Zerstoren. An sich wiirde danach menschliches Leben so ablaufen, daf3 die
lebendige Substanz einerseits aufbaut und Bestand haben will, andererseits
riicklaufig der Auflésung und Selbstzerstérung zustrebt. Nun wendet der
Organismus im Interesse der Selbsterhaltung den schidlichen Trieb nach auflen
1) Katastrophale Folgen entstehen, wenn die Legierung der beiden Triebanteile zerfillt und die
positive Kraft die negative nicht mehr binden kann. Dieser Sachverhalt wird am Beispiel des

Triebmorders deutlich: Die seelischen Komponenten fallen auseinander, Liebesgenuf3 und
Mordimpuls treten gleichermaflen, aber getrennt voneinander auf.

HaB, Zuneigung und Aggression, >Himmel und Holle< beisammenwohnen.
Genese des Aggressionstriebs 20 Freuds Theorie des Aggressionstriebs bedarf
ndherer Erlduterung, da seine Gewissenslehre mit ihr verquickt ist. Die
Grundthematik des Lebens impliziert den Antagonismus von Schaffen und
Zerstoren. An sich wiirde die Bewegung so verlaufen: Die lebendige Substanz
baut sich einerseits auf und will Bestand haben, anderseits strebt sie
riickldufig der Auflosung und Selbstzerstorung zu. Im
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nach aulen ab, der dann als auf die Mitwelt gerichtete Destruktionsneigung
erscheint. Da aber die Welt darauf wiederum mit Rache und Aggression
antwortet, ist das Individuum erneut gefdhrdet und richtet den Triebimpuls
wieder nach innen. "Die Aggression wird introjiziert, verinnerlicht, eigentlich
aber dorthin zuriickgeschickt, woher sie gekommen ist, also gegen das eigene
Ich gewendet. Dort wird sie von einem Anteil des Ichs iibernommen, der sich
als Uber-Ich dem iibrigen entgegenstellt, und nun als 'Gewissen' gegen das Ich
dieselbe strenge Aggressionsbereitschaft ausiibt, die das Ich gerne an anderen,
fremden Individuen befriedigt hétte. ... Die Kultur bewiltigt also die
gefahrliche Aggressionslust des Individuums, indem sie es schwécht,
entwaffnet und durch eine Instanz in seinem Innern, wie durch eine Besatzung
in der eroberten Stadt, iiberwachen 143t"* . Zu dem schmerzlichen Prozess der
Kultivierung des Individuums gehort nach Freud neben der Bewéltigung des
Aggressionstriebes vor allem die Ablosung des samtliche Funktionen des
Seelenapparates beherrschenden Lustprinzips durch das Realitétsprinzip. Von
Geburt an strebt das

2) Freud,Sigmund: a.a.0. S. 481.

Gewissen "im Anfang entstanden durch die Unterdriickung einer Aggression
und verstirkt sich durch eine solche Unterdriickung”. Oder wie Freud diese
Theorie an anderer Stelle umreif3t: "Die Aggression wird introjiziert,
verinnerlicht, eigentlich aber dorthin zuriickgeschickt, woher sie gekommen ist,
also gegen das eigene Ich gewendet. Dort wird sie von einem Anteil des Ichs
iibernommen, das sich als Uber-kh dem iibrigen entgegenstellt, und nun als >
Gewissen< gegen das Ich dieselbe strenge Aggressionsbereitschaft ausiibt, die
das Ich gerne an anderen,

verinnerlicht, eigentlich aber dorthin zuriickgeschickt, woher sie gekommen ist,
also gegen das eigene Ich gewendet. Dort wird sie von einem Anteil des Ichs
iibernommen, das sich als Uber-Ich dem iibrigen entgegenstellt und nun als"
Gewissen" gegen das Ich dieselbe strenge Aggressionsbereitschaft ausiibt, die
das Ich gerne an anderen, fremden Individuen befriedigt hétte. Die Spannung
zwischen dem gestrengen Uber-Ich und dem ihm unterworfenen Ich heifen wir
SchuldbewuBtsein; sie dufert sich als Strafbediirfnis. Die Kultur bewiéltigt also
die gefahrliche

anderen, fremden Individuen befriedigt hitte. Die Spannung zwischen dem
gestrengen Uberich und dem ihm unterworfenen Ich heiflen wir
SchuldbewuBtsein, sie dulert sich als Strafbediirfnis. Die Kultur bewiltigt also
die gefahrliche Aggressionslust des Individuums, indem sie es schwicht,
entwaffnet und durch eine Instanz in seinem Innern . . . iberwachen 148t."*" Die
genetische Betrachtungsweise Freuds wird auch in der Frage nach Gut und Bose
sehr schon ersichtlich. Er lehnt ein urspriingliches Unterscheidungsvermdgen
fiir Gut

dulert sich als Strafbediirfnis. Die Kultur bewiltigt also die gefahrliche
Aggressionslust des Individuums, indem sie es schwécht, entwaffnet und durch
eine Instanz in seinem Inneren, wie durch eine Besatzung in der eroberten
Stadt, iiberwachen 148t. Uber die Entstehung des Schuldgefiihls denkt der
Analytiker anders als sonst die Psychologen; auch ihm wird es nicht leicht,
dariiber Rechenschaft zu geben. Zunéchst, wenn
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Prozess der Kultivierung des Individuums gehdort neben der
Bewiltigung des Aggressionstriebes vor allem die Ablosung des

beherrschenden Lustprinzips durch das
Realitdtsprinzip. Von Geburt an strebt das Individuum

Diesem
Streben setzt die Realitét spiirbare Grenzen. Steht dem Menschen
Weg offen,
aller seiner Wiinsche zu suchen, so ist dies praktisch aufgrund zu

erwartender harter Sanktionen durch die Gesellschaft unmdglich. Weil der
Mensch die Geborgenheit im Raum der Gruppe braucht, fiir ihn der Boykott
der Mitwelt zu

Impuls, den wir in unserer Brust verspiiren."27 Lustprinzip und
Realitétsprinzip Lustprinzip Das Lustprinzip beherrscht
. Jedes Individuum strebt im Grund
Die
Steigerung der Erregungsquantitét in der Psyche ruft unangenehme
Empfindungen hervor, die Abfuhr der gestauten Triebenergie ist mit
angenehmen Gefiihlen verbunden.28 Sogar die sublimen Vollziige

mehr abreiflen. Auch im spiteren Dasein muf} sich das Individuum der Realitét
beugen. Zwar steht ihm Ausweg offen, seinen
Bediirfnissen nachzugeben und

sdmtlicher Wiinsche zu suchen. Doch gegen den anfinglichen
Lustgewinn wiirde es ein ungleich hoheres Mal} an Unlust eintauschen. Denn
die librigen Glieder der Gemeinschaft melden
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die Bewiltigung des Aggressionstriebes und die Verdridngung des Lustprinzips
durch das Realititsprinzip vollziehen sich innerhalb dreier von Freud
unterschiedenener psychischer Instanzen. Ausgangspunkt dafiir ist die in der
Psychoanalyse grundlegende Unterscheidung von BewuBtsein, Vorbewulitem
und Unbewulitem. "Bewulitsein ist zunéchst ein rein deskriptiver Terminus, der
sich auf eine unmittelbarste und sicherste Wahrnehmung beruft"* . Die
Erfahrung, daf der Zustand des BewuBtseins rasch voriibergehen kann, eine
jetzt bewullte Vorstellung im nédchsten Augenblick unbewuf3t und dann aber
unter bestimmten Umstédnden wieder bewulBit werden kann, 146t Freud annehmen
daB sie zwar deskriptiv,

2) ders.: Ges. Werke. Bd. XIII. London 1963. S. 240.

denen er bis dahin die Struktur der Psyche zu erfassen gestrebt hatte: den des
Bewulitseins (Bw), den des Vorbewuliten (Vbw) und den des Unbewuflten (Ubw|
. "Bewulltsein ist zunédchst ein rein deskriptiver Terminus, der sich auf die
unmittelbarste und sicherste Wahrnehmung beruft. Die Erfahrung zeigt uns
dann, daf3 ein psychisches Element, z. B. eine Vorstellung, nicht dauernd
bewult ist." Der Zustand des Bewuftseins

ist aber auch unfihig, die Probleme des Traumes und der Hypnose zu 16sen.
BewubBt sein ist zundchst ein rein deskriptiver Terminus, der sich auf die
unmittelbarste und sicherste Wahrnehmung beruft. Die Erfahrung zeigt uns
dann, daf} ein psychisches Element, zum Beispiel eine Vorstellung, gewohnlich
nicht dauernd bewuBt ist. Es ist vielmehr charakteristisch, da3 der Zustand
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Erfahrungen widersetzt.'" Freud nennt dieses dynamische unbewuBte
Verdringte das eigentliche UnbewuBte. Unbewulte Vorstellungen vollziehen
sich an irgendwelchem unerkannt bleibenden Material. Vorbewufte
Vorstellungen sind immer mit Wortvorstellungen verbunden, die
Erinnerungsreste von schon einmal erfolgten Wahrnehmungen sind. "Bewul3t
werden kann nur das, was schon einmal bewullte Wahrnehmung war, und was
auller Gefiihlen von innen her bewuflt werden will, muf} versuchen, sich in
duBere Wahrnehmungen umzusetzen'"” . Beim Proze des BewuBtwerdens kann
Unbewulftes erst in BewuBites bzw. BewuBtes erst in UnbewulBtes iibergehen,
wenn vorbewufte Mittelglieder durch analytische Arbeit hergestellt werden.
Nun stellt Freud bei Psychoanalysen an Kranken fest, daB3 sie oftmals
Schwierigkeiten

1) Die Methoden der Psychoanalyse dienen dazu, diese Widerstandskraft zu tiberwinden und
dadurch solche verdrangten Erfahrungen bewufit zu machen.

2) Freud,Sigmund: a.a.0O. S. 247.

einmal Wahrnehmungen und kdnnen wie alle Erinnerungsreste wieder bewuft
werden. Ehe wir noch weiter von ihrer Natur handeln, dimmert uns wie eine
neue Einsicht auf: bewul3t werden kann nur das, was schon einmal bw
Wahrnehmung war, und was aufler Gefiihlen von innen her bewulit werden
will, muB versuchen, sich in duflere Wahrnehmungen umzusetzen. Dies wird
mittels der Erinnerungsspuren mdglich. Die Erinnerungsreste denken wir uns
in Systemen enthalten, welche unmittelbar an das System W-Bw anstofen, so
daf} ihre Besetzungen
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hergestellt werden. Nun stellt Freud bei Psychoanalysen an Kranken fest, daf3
sie oftmals Schwierigkeiten haben, sich Verdringtem zu néhern, unter der
Herrschaft eines Widerstandes stehen, der ithnen nicht bewuf3t ist, der aber zum
Ich gehort. "Wir haben im Ich selbst etwas gefunden, was auch unbewult ist,
sich gerade so benimmt, wie das Verdringte, das heif3t starke Wirkungen
duBert, ohne selbst bewuBt zu werden".” Daraus folgert er, daB die
neurotischen Konflikte sich nicht zwischen Bewufitem und Unbewufitem
abspielen, sondern im Gegensatz "zwischen dem zusammenhangenden Ich und
dem von ihm abgespaltenen Verdriangten" . Es ist also ein gewichtiger Teil des
Ich unbewuft in bisher noch nicht beschriebenem Sinn, so dafl Freud ein
drittes, zum Ich gehdrendes NichtbewuBtes annimmt, das er Uber-Ich nennt.
Von diesen Erkenntnissen her kommt

3) ebd. S. 244.

4)ebd. S. 244.

ihn nicht zu benennen und anzugeben. Da aber dieser Widerstand sicherlich von
seinem Ich ausgeht und diesem angehdrt, so stehen wir vor einer
unvorhergesehenen Situation. Wir haben im Ich selbst etwas gefunden, was
auch unbewuft ist, sich gerade so benimmt Swie das Verdrangte, das heif3t
starke Wirkungen duflert, ohne selbst bewul3t zu werden,und zu dessen
BewuBtmachung es einer besonderen Arbeit bedarf. Die Folge dieser

Erfahrung fiir die analytische Praxis ist, dal wir in unendlich viele
Undeutlichkeiten und

dem BewuBiten und dem UnbewuBten zuriickfiihren wollen. Wir miissen fiir
diesen Gegensatz aus unserer Einsicht in die strukturellen Verhéltnisse des
Seelenlebens einen anderen einsetzen: den zwischen dem zusammenhangenden
Ich und dem von ihm abgespaltenen Verdringten.2) Die Folgen fiir unsere
Auffassung des Unbewuliten sind aber noch bedeutsamer. Die dynamische
Betrachtung hatte uns die erste Korrektur gebracht, die strukturelle Einsicht
bringt uns
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Freud zur Unterscheidung dreier psychischer Instanzen: dem Es, dem Ich und
dem Uber-Ich. Zum Es erklirt er, daB es der Bezirk jener unbekannten,
unbeherrschbaren Méchte sei, von denen wir "gelebt" werden.! Zu ihm gehort
alles, was im psychischen Bereich ererbt, bei Geburt mitgebracht,
konstitutionell festgelegt ist, vor allem die aus der Kérperorganisation
stammenden Triebe. Das Es ist selbst nicht bestimmbar. "Das Es ... hat kein
Mittel, dem Ich Liebe oder Hall zu bezeugen. Es kann nicht sagen, was es will;
es hat keinen eigentlichen Willen zustande gebracht. Eros und Todestrieb
kdmpfen in ihm"* . Das Es bildet den Triebpol der Personlichkeit, den
Kampfplatz von Eros und Thanatos. In ihm herrscht das Lustprinzip und "
selbstverstiandlich kennt das Es keine Wertungen, kein Gut und Boése, keine
Moral" . Freud nennt es "ein Chaos, einen Kessel voll brodelnder Erregungen™
. Von den Trieben her ist es mit Energie gefiillt. Es hat weder eine
Organisation noch bringt es einen Gesamtwillen auf. Es steht im Dienst der
Triebbefriedigung unter Einhaltung des Lustprinzips. Okonomisch gesehen ist

Dynamisch betrachtet
steht es

zeigen, dafl dem wirklich so ist. Die tiefste Schicht im Seelenhaushalt,
gleichsam der Seelengrund, be steht in dem, was Freud das E s nennt. " Sein
Inhalt ist alles, was (im psychischen Bereich) ererbt, bei Geburt mitgebracht,
konstitutionell fest gelegt ist, vor allem also' die aus der Koérperorganisation
stammenden Triebe. " 3 Diese Triebe, die im kdrperlichen Organismus wurzeln,
sind einerseits der Todestrieb, der zerstorerischer

falt die Psyche als einen Apparat auf2*. In diesem unterscheidet er drei
Instanzen: Es, Ich und Uberich. Das Es umfaft alles Ererbte, Konstitutionelle,
vor allem die "aus der Kdrperorganisation stammenden Triebe". Triebe sind
definiert als jene Krifte, die Freud hinter den Bediirfnisspannungen des Es
annimmt. Sie reprasentieren die kdrperlichen Anforderungen an das
Seelenleben. Sie sind letzte

nennt. Dieses Es ist selbst nicht bestimmbar. Was kénnen wir dariiber
aussagen? Nur das, was wir von unserer Kenntnis des Ich aus ahnend
wahrnehmen konnen. <Das Es... hat kein Mittel, dem Ich Liebe oder Hal zu
bezeugen. Es kann nicht sagen, was es will; es hat keinen eigentlichen Willen
zustande gebracht. Eros und Todestrieb kimpfen in ithm"... Wir konnen sagen,
daf <das Es unter der Herrschaft der stummen, aber méchtigen Todestriebe
stiinde, die Ruhe haben und den Storenfried Eros nach den Winken

Todestriebe stiinde, die Ruhe haben und den Stérenfried Eros nach den Winken
des Lustprinzips zur Ruhe bringen wollen..."(XI11/289). Denn im Es herrscht
das ungeschmalerte Lustprinzip. -Selbstverstindlich kennt das Es keine
Wertungen, kein Gut und Bose, keine Moral. Das 6konomische oder, wenn Sie
wollen, quantitative Moment, mit dem Lustprinzip innig verkniipft, beherrscht
alle Vorginge. Triebvorgénge, die nach Abfuhr verlangen, das, meinen wir, sei
werde von "unbekannten, unbeherrschbaren Michten"'” : Der Satz "ich lebe"
sei nur bedingt richtig, in Wahrheit werde der Mensch vom Es gelebt'™ .
6konomisch ("energetisch") gesehen stellt

dar. 2. Das Ich Die zweite Instanz der Person ist nach
Freud das Ich. Das Ich differenziert sich im Laufe der Entwicklung aus dem
Es105. Das
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Uber-Ich,
seiner sind. Das BewuBltwerden der Es-Inhalte geschieht
nach Freud, indem sie "mit Wortresten verkniipft" und dadurch sprachlich
artikulierbar werden. So entzieht das Ich dem Es Energiebetrage Nach Freud

1) Freud tibernimmt den Begriff "Es" von Georg Groddeck, der "wohl dem Beispiel Nietzsches
gefolgt (ist), bei dem dieser grammatikalische Ausdruck fiir das Unpersonliche und
sozusagen Naturnotwendige in unserem Wesen durchaus gebrauchlich ist" (ebd. S. 251).

2) ebd. S. 289.

3) ders.: Ges. Werke. Bd. XV. London 1967. S. 81.

4) ebd. S. 80.

einesteils erblich und angeboren, andemteils verdrangt und erworben.
6konomisch gesehen ist das Es fiir Freud das Hauptreservoix der psychischen
Energie; dynamisch gesehen 148t es sich

Uberich ein, von ihm sind. Der
Ausdruck "das Es" wird in Das Ich und das Es (19*3) eingefiihrt. Freud
iibernimmt ihn von
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genetisch gesehen -Differenzierungen seiner sind. Das Bewulitwerden der Es-
Inhalte geschieht nach Freud, indem sie "mit Wortresten verkniipft" und
dadurch sprachlich artikulierbar werden. So entzieht dem Es
Energiebetrage Nach Freud ist ein durch die Néhe
der gefahrdrohenden Aussenwelt zweckmiBig verdndertes Stiick"” . Es ist mit
den Organen der Reizaufnahme ausgestattet und hat eine besondere
Organisation hergestellt, die zwischen Es und Aussenwelt vermittelt. Dem
Lustprinzip des "Es" steht das Realititsprinzip des "Ich" gegeniiber. Am Ich
hiangt das BewuBtsein, es steuert die Zugédnge zur Motilitét, es gewéhrleistet die
Verbindung von Sach- und Wortvorstellungen. Das Verhiltnis von Es und Ich
beschreibt Freud mit dem Bild vom Ross und dem

5) ebd. S. 83.

": Es ist der durch die Umwelt verdnderte Teil des Es, welcher mit
Besonnenheit und Vernunft bezeichnet werden kann. "Das Ich ist doch nur
ein durch die Ndhe der gefahrdrohenden Aussenwelt
zweckmadssig verdndertes Stiick. In dynamischer Hinsicht ist es schwach, seine
Energien hat es dem Es entlehnt, und wir sind nicht ganz ohne Einsicht in die
Methoden, man koénnte

die Néhe und Gefahr der drohenden AuBenwelt zweckméBig verdnderte Stiick
des >Es<.42 Infolgedessen vertritt es die Anspriiche der Realitét und reguliert
die Anpassung an sie. Dem Lustprinzip des >Es< steht das Realitdtsprinzip des
>[ch< entgegen.43 Am >Ich< héngt das BewuBtsein, welches die Welt
reprasentiert. Zugleich beherrscht es die Zuginge zum Willen. Erkennendes
BewuBtsein und entscheidender Wille haben die Aufgabe,
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Am Ich hdngt das BewuBtsein, es steuert die Zugidnge zur Motilitit, es
gewihrleistet die Verbindung von Sach- und Wortvorstellungen. Das
Verhiltnis von Es und Ich beschreibt Freud mit dem Bild vom Ross und dem
Reiter: "Es gleicht so im Verhéltnis zum Es dem Reiter, der die liberlegene
Kraft des Pferdes zligeln soll, mit dem Unterschied, daf der Reiter dies mit
eigenen Kriften versucht, das Ich mit geborgten". Oft miisse der Reiter das
Ross dorthin fiihren, wohin es wolle, "so pflegt auch das Ich den Willen des Es
in Handlung umzusetzen, als ob es der eigene wire"' . Kurzum: das Ich
libernimmt die Aufgabe der Selbstbehauptung durch Koordinierung der
Triebkrifte des Es, der Befehle des Uber-Ich und der Forderungen der Realitiit.
Die schwierige Aufgabe der Vermittlung von Innen und Aussen beschreibt
Freud

1) ders.: Ges. Werke. Bd. XIII. S. 253.

ideell richtig zu verstehen. Die funktionelle Wichtigkeit des Ichs kommt darin
zum Ausdruck, daBl ihm normalerweise die Herrschaft {iber die Zuginge zur
Motilitét eingerdumt ist. Es gleicht so im Verhdltnis zum Es dem Reiter, der die
tiberlegene Kraft des Pferdes ziigeln soll, mit dem Unterschied, daf3 der Reiter
dies mit eigenen Kriften versucht, das Ich mit geborgten. Dieses Gleichnis
tragt ein Stiick weiter. Wie dem Reiter, will er sich nicht vom Pferd trennen,
oft nichts anderes iibrigbleibt, als es dahin zu fithren, wohin es gehen will, so
pflegt auch das Ich den Willen des Es in Handlung umzusetzen, als ob es der
eigene wire. Auf die Entstehung des Ichs und seine Absonderung vom Es
scheint noch ein anderes Moment als der Einflul des Systems W hingewirkt zu
haben. Der eigene
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Ich ein unbewuBt zensorischer Faktor wirkt, kommt Freud zur Annahme der
dritten psychischen Instanz: dem Uber-Ich. 3.1.4. Das Gewissen als Funktion
des Uber-Ich Freud kennzeichnet das Uber-Ich als unbewuBten Anteil des Ich

, als "AufSichtsorgan, das sich der Mensch im Kern des Ich geschaffen hat,
welches seine eigenen Regungen und Handlungen iiberwacht, ob sie mit seinen
Anforderungen zusammenstimmen"’ . Es ist "fiir uns die Vertretung aller
moralischen Beschrankungen, der Anwalt des Strebens nach Vervollkommnung"
. Seine Funktionen sind: die Selbstbeobachtung als Voraussetzung fiir die
richterliche Tatigkeit des Gewissens, das Gewissen in der eigentlichen
Richterfunktion und das Ich-Ideal, fungierend als Wunschvorstellung, an dem
das Ich sich mifit. Den Unterschied zwischen Gewissen und Ich-Ideal
verdeutlicht Freud in der Unterscheidung von Schuldgefiihl und
Minderwertigkeitsgefiihl:

3) ders.: Ges. Werke. Bd. XII. London

4) ders.: Ges. Werke. Bd. XV. S. 73.
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Ich. Hier gibt er ihm endlich auch den Namen "Uber-Ich", den er anfinglich
synonym mit dem des Ich-Ideals gebraucht. Spater wird er dem "
Aufsichtsorgan, das sich der Mensch im Kern des Ich geschaffen hat, welches
seine eigenen Regungen und Handlungen iiberwacht, ob sie mit seinen
Anforderungen zusammenstimmen" (XII/8), den Namen des Uber-Ich
reservieren, wihrend das Ich-Ideal sozusagen seinen Gehalt darstellt: Das Uber-
Ich ist "der Tréager des Ich-Ideals, an dem

es zu erfiillen bemiiht ist" (XV/71). 3 Und welches ist nun die Funktion dieses
Ubcr-Ich im Leben des einzelnen bzw. der Menschen* Das Uber-Ich ist fiir uns
die Vertretung aller moralischen Beschriankungen der Anwalt des Strebens nach
Vervollkommnung, kurz das was uns von dem sogenannten Hoheren im
Menschenleben psychologisch greifbar geworden ist4 (XV/73). Da aber nun "
das Uber-Ich des Kindes eigentlich nicht nach

beginne, ist das Gewissen, aber es ist vorsichtiger, diese Instanz selbstindig zu
halten und anzunehmen, das Gewissen sei eine ihrer Funktionen, und die
Selbstbeobachtung, die als Voraussetzung fiir die richterliche Tatigkeit des
Gewissens unentbehrlich ist, sei eine andere™. An einer anderen Stelle meint er,
daf} es unmdglich sei, eine solche Instanz zu entdecken, die wir Gewissen
nennen: "Wenn

® 58 Bally, Gustav: Die Psychologie Sigmund Freuds, 1959, S. 57
® 58 Bally, Gustav: Die Psychologie Sigmund Freuds, 1959, S. 58
® 63 Nowak, AntoniJ.: Gewissen und Gewissensbildung heute..., 1978, S. 19
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Gewissen in der eigentlichen Richterfunktion und das Ich-Ideal, fungierend als
Wunschvorstellung, an dem das Ich sich mifit. Den Unterschied zwischen
Gewissen und Ich-Ideal verdeutlicht Freud in der Unterscheidung von
Schuldgefiihl und Minderwertigkeitsgefiihl: Beide Gefiihle sind das Ergebnis
einer Spannung zwischen Ich und Gewissen, beim Minderwertigkeitsgefiihl
wirkt die Spannung zwischen Ich und Ich-Ideal, beim Schuldgefiihl die
zwischen Ich und Gewissen. Fiir die Entstehung des Uber-Ich und damit auch
der Gewissensfunktion nimmt Freud zwei Phasen

die Idealfunktion2'. Die Unterscheidung zwischen den beiden letzten
Funktionen wird besonders dort deutlich, wo Freud versucht, zwischen
Schuldgefiihl und Minderwertigkeitsgefiihl einen Unterschied
herauszuarbeiten. Die beiden Gefiihle sind das Ergebnis einer Spannung
zwischen dem 7ch und dem Uber- Ich, aber das erste steht in Zusammenhang
mit dem Gewissen, das zweite mit dem Ich-Ideal, sofern dieses eher geliebt

® 3%
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® 63 Nowak, Antoni J.: Gewissen und Gewissensbildung heute..., 1978, S. 24
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Spannung zwischen Ich und Ich-Ideal, beim Schuldgefiihl die zwischen Ich und
Gewissen. Fiir die Entstehung des Uber-Ich und damit auch der
Gewissensfunktion nimmt Freud zwei Phasen an: Die erste Phase resultiert aus
der Abhingigkeit des Kindes von der elterlichen Autoritdt. Zugrunde liegt die
Annahme, dafl der Mensch kein natiirliches Unterscheidungsvermogen fiir Gut
und Bose hat. Oft sei das Bose iiberhaupt fiir das

im Gegenteil auch etwas, was ihm erwiinscht ist, ihm Vergniigen
bereitet"' . Es ist also fremder Einfluf3, im Fall des Kindes primér von den
Eltern kommend, der bestimmt, was gut und bdse ist. Da eigenes Empfinden
das Kind nicht zur gleichen Bestimmung fiihrt, muf} es ein Motiv haben, sich
dem fremden Einflufl zu unterwerfen. "Es ist in seiner Hilflosigkeit und
Abhingigkeit von anderen leicht zu entdecken, kann am besten als Angst vor

nl

ethischen Werten auf Erlebnisse in der frithen Kindheit zuriick. Er

unterscheidet hier zwei Phasen24 in der Uber- Ich-Entwicklung. Die erste Phase
stellt sich als Abhingigkeit des Kindes von der elterlichen Autoritdt dar. Die
Eltern "Bestimmen, was gut und was bose ist. Das Kind muf} sich bemiihen, die
Gebote und Verbote anzuerkennen. So bildet sich langsam ein "

ist gut, wie es aus den Hénden des Schopfers kommt" (Rousseau), welche als
Konsequenzen das Recht bestreiten, dem Heranwachsenden durch die
Erwachsenen Erzichungsziele zu setzen. Zugrunde liegt die Annahme, dal} der
Mensch von seiner rein biologischen Ausstattung (Gene) bereits alles mitbringt,
was ihn fiir ein geregeltes mitmenschliches Zusammenleben préadestiniert. Dies
148t sich jedoch bestenfalls als

Freud selbst von dieser Anschauung zu finden? An anderer Stelle haben wir
schon daraufhingewiesen, daf} es schwierig ist, seine Einsichten kohérent
zusammenzufassen [172, S. 53]. Nach Freud hat der Mensch kein natiirliches
Unterscheidungsvermogen fiir Gut und Bose. Wohl sind der Lebens- und der
Todesdrang angeboren. Die Gewissenslehre bei Freud wird allein aus dem
Streit zwischen zwei Trieben zu verstehen sein [74, S. 227]. Das Gewissen

deshalb, weil fiir ihn feststeht: "Ein urspriingliches, sozudarf sagen natiirliches
Unterscheidungsvermogen fiir Gut und Bdse man ablehnen. Das Bdose ist oft
gar dem im Gegenteil auch etwas,
was ithm erwiinscht ist, ihm Vergniigen bereitet." Aus dieser Feststellung, die
sich aus seiner Gesamtkonzeption ergibt, zieht Freud zwei Folgerungen:
Erstens. "Darin zeigt sich also fremder Einfluf3; dieser bestimmt, was Gut und

ist ebenso leer wie die Formel, dal man das Gute tun und das Bose unterlassen
soll, und setzt wie diese eine normative Ordnung voraus, die bestimmt, was gut
und bose ist, das heifdt: was man tun und was man unterlassen, wie man sich
verhalten soll. Und wenn man mit der Formel: Jedem das Seine, meint: jedem

bestimmt, was Gut und Bése heilen soll. Da eigene Empfindung den Menschen
nicht auf denselben Weg gefiihrt hitte, muB er ein Motiv haben, sich diesem
fremden Einflufl zu unterwerfen. Es ist in seiner Hilflosigkeit und

® 129% Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

63
64
43
45
65
53

Nowak, Antoni J.: Gewissen und Gewissensbildung heute..., 1978, S. 25
Schroder, Hartwig: Wertorientierter Unterricht, 1978, S. 22

Huijts, Joseph Hubertus: Gewissensbildung, 1969, S. 78

Baumbhauer, Otto: Das Vor-Urteil des Gewissens, 1970, S. 25

Kelsen, H.: Reine Rechtslehre, 2. A..., 1960, S. 376

Freud, Sigmund: Gesammelte Werke 1920-1939. Schrift..., 1939, S.
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Liebesverlust bezeichnet werden"* . Das Kind meidet also das Bése - auch dann,
wenn es ihm eigentlich Vergniigen bereiten wiirde - aus Angst davor, die Liebe
der Eltern zu verlieren. Mit diesem Liebesverlust biilt es "auch den Schutz vor
mancherlei Gefahren ein, setzt sich vor allem der Gefahr aus, daf} dieser
Ubermichtige ihm in der Form der Bestrafung seine Uberlegenheit erweist"
. VerstoBt das Kind gegen den elterlichen Normenkodex, das "
schlechte Gewissen". Eigentlich - so Freud - verdiene dieser Zustand den Namen
Gewissen nicht, weil solches SchuldbewuBtsein nichts weiter sei, als eine "
soziale Angst", die
Von Gewissen und eigentlichem Schuldgefiihl kann man nach Freud erst dann
sprechen, wenn "die Autoritiit durch die Aufrichtung eines Uber-Ich
verinnerlicht wird". Dann fallt EntdeckVerden und
weg, "denn vor dem Uber-

Ich kann sich nichts verbergen, auch Gedanken nicht"” . Die Aufrichtung des

ist das Ergebnis der Uberwindung unbefriedigt gebliebener
Triebbediirfnisse zum Abschluf} der genitalen Phase zwischen dem 5. und 6.
Lebensjahr. In dieser Phase, die etwa ab dem 3. Lebensjahr beginnt, erlebt das
Kind den

1) ders.: Ges. Werke. Bd. XIV. S. 483.

2) ebd. S. 483.

3) ebd. S. 483/484.

1) "Beim kleinen Kind kann es niemals etwas anderes sein, aber auch bei vielen Erwachsenen
andert sich nicht mehr daran, als daf3 an Stelle des Vaters oder beider Eltern die grofere
menschliche Gemeinschaft tritt. Darum gestatten sie sich regelmiBig, das Bose, das ihnen
Annehmlichkeiten verspricht, auszufiihren, wenn sie nur sicher sind, dafl die Autoritdt nichts

davon erfahrt oder

2)ebd. S. 484.

® 3%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

Abhingigkeit von anderen leicht zu entdecken, kann am besten als Angst vor
dem Liebesverlust bezeichnet werden. Verliert er die Liebe des anderen, von
dem er abhéngig ist, so biit er auch den Schutz vor mancherlei Gefahren ein,
setzt sich vor allem der Gefahr aus, daB dieser Ubermichtige ihm in der Form
der Bestrafung seine Uberlegenheit erweist. Das Bose ist also anfénglich
dasjenige, wofiir man mit Liebesverlust bedroht wird; aus Angst vor diesem
Verlust mufl man es vermeiden. Darum macht es auch

Kind muf sich bemiihen, die Gebote und Verbote anzuerkennen.

langsam ein "soziales Gewissen", dem Freud keine besondere Kraft gibt, weil
seine Funktion

Sobald sich die Umwelt dndert, kann es wegfallen, " und dann kdnnen wieder
die Triebbediirfnisse nach dem Lustprinzip herrschen. Wenn diesem sozialen
Gewissen ein schwaches Uber-

dieser Stufe ist das SchuldbewuBtsein offenbar nur Angst vor dem
Liebesverlust, ,soziale' Angst". Vielmehr kann man von Gewissen und
Schuldgefiihl erst sprechen, wenn die dulere Autoritit "durch die Aufrichtung
eines Uber-Ich verinnerlicht wird". Damit treten gegeniiber der sozialen Angst
des Kindes erhebliche Unterschiede auf, wenn auch auf Grund der Genese, der
Entwicklung des Gewissens aus der sozialen Angst,

Entwicklung des Gewissens aus der sozialen Angst, Ziige dieser kindlichen
Angst vor dem Liebesentzug weiterwirken: "Jetzt entféllt auch
Entdecktwerden und vollends
denn vor dem Uber-Ich kann sich nichts verbergen, auch
Gedanken nicht. Der reale Ernst der Situation ist allerdings vergangen, denn
die neue Autoritit, das , hat unseres Glaubens kein Motiv, das Ich, mit
dem es

® 53 Freud, Sigmund: Gesammelte Werke 1920-1939. Schrift..., 1939, S.
® 63 Nowak, Antoni J.: Gewissen und Gewissensbildung heute..., 1978, S. 25
® 45 Baumhauer, Otto: Das Vor-Urteil des Gewissens, 1970, S. 25
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das Kind den Konflikt zwischen Lust- und Realitdtsprinzip darin, daB seinen
Inzestwiinschen das Realitétsgesetz in Form des Inzestverbotes der sittlichen
Ordnung entgegensteht. Die stérkste libidindse Objektbesetzung steht den
Realitdtsanforderungen entgegen. Das Kind gibt seinen Triebwunsch,

auf und identifiziert sich sittlichen
Ordnung. Es verleibt sich deren Autoritét ein und eignet sich ihre Imperative
so an, daf} sie ihm als innere Stimme ertonen. Die Bewéltigung unbefriedigt
bleibender Triebwiinsche, speziell die Uberwindung des Odipus-Komplexes
beim Jungen,

seiner Notwendigkeit biologisch vorgezeichneten Vorgangs ist, den er als den
Untergang des Odipuskomplexes bezeichnet, das heiBt als die Folge des
endgiiltigen Aufgebens des frithkindlichen Wunsches,

Im letzteren Fall wird das Ich des Knaben <nach dem Vorbild des
Vaters verdndert" (XV/69). Gelingt diese Identifizierung mit der Elterninstanz,
so ist damit <die Einsetzung

sei, als er nur darauf bedacht sei, seinen Selbsterhaltungs-und Sexualtrieben zu
fronen, dann kommen wir auf folgende Uberlegung: Da die Menschwerdung
im engen Intimkontakt Gruppe geschieht,
ist es jedesmal eine Frage, ob oder wieweit die Urgemeinschaft Mutter bzw.
Eltern Kind bei der erzicherischen Weiterentwicklung gegliedert oder aber
zerstort wird.

® 3%
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® 61 Bally, Gustav: Einfiihrung in die Psychoanalyse Sig..., 1961, S. 90
® 58 Bally, Gustav: Die Psychologie Sigmund Freuds, 1959, S. 138

PlagiatService
Priifbericht
11357

04.04.2014
93

ProfNet

Institut fiir Internet-Marketing

-~

E

,




Textstelle (Prifdokument) S. 82

Textstelle (Originalquellen)

die Idealvorstellung vom Ich gefunden haben, gerecht wird. Es mif3t das
aktuelle Ich und seine Betitigungen am Ich-Ideal.” 1) Freud setzt die Instanz "
Uber-Ich" entgegen mancher Darstellungen in Sekundirliteratur nicht mit dem
Gewissen gleich: "Ich konnte einfach sagen, die besondere Instanz, die sich
im Ich zu unterscheiden beginne, ist das Gewissen, aber es ist vorsichtiger,
diese Instanz selbstindig zu halten und anzunehmen, .das Gewissen sei eine
ihrer Funktionen, und die Selbstbeobachtung, die als Voraussetzung fiir die
richterliche Tatigkeit des Gewissens unentbehrlich ist, sei eine andere" (Ges.
Werke. Bd.XV. S. 65). Fiir den Erzieher von besonderem Interesse sind - und
dies soll abschlieBend noch kurz dargestellt werden - Fragen nach Entstehen
und Folgen von iiberstrengem Gewissen: enstehen nach
Freud von Bediirfnisbefriedigungen
Durch die Introjektion des
Aggressionen

eigene Ich. Immer

Wie stark sich nun die
Aggression gegen das eigene Ich auswirkt, wie hart und unerbittlich das

wird, héngt einmal ab von

zum anderen von der Strenge der

und

2) Neben der beschriebenen ontogenetisehen Gewissenstheorie gibt Freud auch eine
phylogenetische Begriindung des Gewissens, die allerdings nur historischen Wert hat. Dazu
konstruiert er die Geschichte vom Mord am Vater der Urhorde: Der Vater soll urspriinglich den
Besitz aller Frauen beansprucht haben. Aus HaB3, der durch dauernden Triebverzicht immer
wieder neu verstarkt wurde, toteten die S6hne den Vater. Diese Tat hatte nicht den unbewuft
erwarteten Erfolg, weil keiner sich an die Stelle des Vaters setzen konnte. Freud meint nun,
nach der Verwirklichung der Haflbestrebungen sei es zum Wiederauftauchen der
unbefriedigten Zartlichkeitsregungen gegeniiber dem ermordeten Vater gekommen. Trauer,
Reue und Sehnsucht hatten Schuldgefiihle als Urform der Gewissensregung zur Folge.

letzten Arbeiten. Er hat sich der Frage sehr vorsichtig genédhert. Sehr
bescheiden dulert Freud sich auch dann, als sich das Gewissen der
psychoanalytischen Erkenntnis 6ffnet: "Ich konnte einfach sagen, die
besondere Instanz, die sich im Ich zu unterscheiden beginne, ist das Gewissen,
aber es ist vorsichtiger, diese Instanz selbstidndig zu halten und anzunehmen,
das Gewissen sei eine ihrer Funktionen, und die Selbstbeobachtung, die als
Voraussetzung fiir die richterliche Tatigkeit des Gewissens unentbehrlich ist,
sei eine andere"'. An einer anderen Stelle meint er, dall es unmdglich sei, eine
solche Instanz zu entdecken, die wir Gewissen nennen: "Wenn eine solche
Instanz existiert, so

Ich die Rede, so hat das Eingehen aggressiver Strebungen eine noch grofiere
Bedeutung fiir die Psychopathologie. entstehen
primitiver Bediirfnisse
Mit der Introjektion der
Aggressivitit

aber
Ich, denn auch hier

Verbunden mit
tragen sie zur Entstehung eines harten, grausamen
Vor allem aber ist die Hirte des Uber-

bei.

® 4%
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® 63 Nowak, Antoni J.: Gewissen und Gewissensbildung heute..., 1978, S. 19
® 66 Frankl, Viktor E.: Das Gewissen in der Neurose. In: Fr..., 1959, S. 42
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die Aggression gegen das eigene Ich auswirkt, wie hart und unerbittlich das

wird, hingt einmal ab von der Moralitét der introjizierten
Elterninstanz und zum anderen von der der
Je intensiver
die libidindse Bindung war und je schneller sie unter dem Einfluf3 der
elterlichen Autoritit verdringt wird, umso strenger wird das Uber-Ich iiber das
Ich walten. Ein besonders strenges Uber-Ich kann nach Freud auch dann

entstehen, wenn zwar die Erzichung relativ mild verlauft, die Eltern

bei. Vor allem aber ist die
die
zuriickzufiihren, denn das
Uber-Ich ist ja eine Reaktionsbildung auf den Odipuskomplex. Je intensiver die
libidindse Bindung an die Eltern war und je schneller unter

zur Entstehung eines harten, grausamen
Hirte des Uber-Ich auf die

® 2%
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® 66 Frankl, Viktor E.: Das Gewissen in der Neurose. In: Fr..., 1959, S. 42
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kann nach Freud auch dann entstehen, wenn zwar die Erziehung relativ mild
verléauft, die Eltern selbst aber ein ibermiBig hartes, unduldsames Uber-Ich
haben, das vom Kind introjiziert wird. Ein iiberstrenges Uber-Ich fiihrt zu "
einer starren, anpassungsbehinderten Haltung gegeniiber der Aullenwelt, zu
Triebhemmungen, Triebangst, staindigen Schuldgefiihlen und zu einer

fortwihrenden Unterdriickung und Entmutigung des ich"' . 3.2. Erik H.Erikson:

Identitit und Gewissen 3.2.1. Vorbemerkung Freuds Anwendung
physikalischer Erkenntnisse der damaligen Zeit auf die Psychologie bezeichnet
Erikson zwar als bedeutsame Leistung, die daraus entwickelte Theorie, "dal3
die. Triebenergie analog zur Erhaltung der Energie in der Physik iibertragen,
verschoben und umgewandelt wird"' als Erkldrung der psychologischen
Beobachtungen aber hélt er fiir unzureichend. Das fiir die Person fundamentale
Gefiihl der personlichen Identitét 148t sich nach Erikson nicht durch eine rein
energetische Triebtheorie erkldaren. Das, was alle Menschen gemeinsam haben
, "die sich mit dem, was sie tun und wo sie es tun, eins fiihlen"* , liegt vielmehr
begriindet in der "synthetischen Ich-Funktion" , d.h. in der Fihigkeit des
Menschen, alle seine Strebungen harmonisch zusammenzufiihren. So riickt in
den Mittelpunkt der Arbeiten Eriksons die Entwicklung der Ich-Identitdt. Da er
mit Identitdt

1) Hafner,Heinz: Das Gewissen in der Neurose. In: Handbuch der Neurosenlehre und
Psychotherapie. Hrsg.: Viktor E. Frankl u.a. Bd. II. Miinchen 1959. S. 692 - 726. hier: S. 702.

1) Erikson,Erik H.: Identitit und Lebenszyklus. Frankfurt 1977. S. 18.

2) ebd. S. 21.

3) Erikson iibernimmt diesen Begriff von Nunberg. vgl. dazu: Nunberg,Hermann: Die
synthetische Funktion des Ich (1930). In: Kutter,Peter/Roskamp,Hermann (Hrsg.):

Psychologie des Ich. Psychoanalytische Ich-Psychologie und ihre Anwendungen. Darmstadt
1974.

im Rahmen der Psychoanalyse die Moglichkeiten einer abnormen
Gewissensfunktion oder einer pathologischen Abwehr von Schuldgefiihlen.
Grundsiitzlich fiihrt ein {iberstrenges Uber-Ich zu einer starren,
anpassungsbehinaerten Haltung gegeniiber der Aullenwelt, zu Triebhemmungen,
Triebangst, stdndigen Schuldgefiihlen und zu einer fortwihrenden
Unterdriickung und Entmutigung des Ich. Die Folge davon ist meist, daf3 die
standig vorhandenen tiberstarken Schuldgefiihle bestimmten Ich-
Abwehrmechanismen zum Opfer fallen. fenichel z&hlt als mogliche Formen
Verdrangung, Reaktionsbildung, Isolierung,

in den Augen der anderen zu gewéhrleisten. IV Zwar war es ein hochwichtiger
Schritt, da8 Freud die physikalischen Erkenntnisse seiner Zeit auf die
Psychologie anwandte; aber die daraus entwickelte Theorie, daf} die
Triebenergie analog zur Erhaltung der Energie in der Physik iibertragen,
verschoben und umgewandelt wird, reicht zur Erkldrung der Erscheinungen,
die wir inzwischen zu beobachten gelernt haben, nicht mehr aus. Hier miissen
die Ich-Begriffe eine Liicke schlieBen. Wir miissen

nicht aus, daB3 "Triebenergie analog zur Erhaltung der Energie in der Physik
iibertragen, verschoben und umgewandelt wird"299. Insbesondere kdnne eine
so verstandene rein energetische Triebtheorie das fiir die Person fundamentale
Gefiihl der personlichen Identitét nicht erkléren. Die hier entstehende
Erklarungsliicke miisse mittels der Ich-Begriffe geschlossen werden. Nach
Erikson390 kommt hierbei der "synthetischen" Ich-Funktion (Nunberg, 1930)
391, d.h. der Féhigkeit des

homosexuelle oder psychopathische Tendenzen haben. Was aber der
Unterseebootmatrose an Bord, der Indianer bei der Arbeit und das
heranwachsende Kind mit allen Menschen gemeinsam haben, die sich mit dem,
was sie tun, und wo sie es tun, eins fithlen, entspricht jenem .>Mittelzustand<,
den wir unseren Kindern wiinschen mochten, wenn sie dlter werden, und den

® 3%
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® 66 Frankl, Viktor E.: Das Gewissen in der Neurose. In: Fr..., 1959, S. 42
® 67 Erikson, Erik H.: Identitit und Lebenszyklus Drei Auf..., 1979, S. 17
® 62 Klier, Gerhard: Gewissensfreiheit und Psychologie. ..., 1977, S. 68

® 67 Erikson, Erik H.: Identitit und Lebenszyklus Drei Auf..., 1979, S. 20
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Identitit nicht nur ein dauerndes inneres Sich-Selbst-Gleichsein meint, sondern
dazu ebenso die dauernde Teilhabe an bestimmten gruppen-spezifischen
Charakterziigen gehort' , gilt sein Interesse vor allem den Folgen sozio-
kultureller Einfliisse auf das Ich. Erikson nimmt - dhnlich wie Piaget - an, daf3
die Entwicklung des Kindes in kontinuierlich ineinander iibergehenden Phasen
verlauft. Jede dieser Phasen hat eine durch die Gesetze der individuellen
Entwicklung und der gesellschaftlichen Organisation bedingte spezifische
Dynamik' und enthilt jeweils Krisensituationen, die die Einheit des
Lebenszyklus gefahrden. Der Mensch kann nach Erikson

4) Erikson,Erik H.: a.a.0. S. 124.

1)ebd. S. 7.

Verhalten zu ibernehmen"393, sondern bemiiht sich um eine Erforschung der
spezifischen gesellschaftlichen Einfliisse insgesamt, wie dies etwa Freud in
seinem "Abrif} der Psychoanalyse"394 angedeutet hat. Erikson nimmt dhnlich
wie Piaget an, daB die Entwicklung des Kindes in kontinuierlich ineinander
ibergehenden Stadien verlaufe. so" Hartmann, 65 ff. so" Vgl. Kutter, VII ff.;
Roskamp, 1 ff. in: Kutter I Roskamp 1974; Graham 1972, 50. 69 Das Gewissen
beginne seine Herrschaft in der Phase, in der nach Erikson die kindliche
Initiative gegen Schuldgefiihle anzukédmpfen

® 3%
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® 62 Klier, Gerhard: Gewissensfreiheit und Psychologie. ..., 1977, S. 68
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Jede dieser Phasen hat eine durch die Gesetze der individuellen Entwicklung
und der gesellschaftlichen Organisation bedingte spezifische Dynamik' und
enthilt jeweils Krisensituationen, die die Einheit des Lebenszyklus gefahrden.
Der Mensch kann nach Erikson nur iiberleben, "wo die traditionelle Erziehung
thm ein Gewissen vermittelt, das ihn fiihrt, ohne ihn zu vernichten und das
zugleich fest und elastisch genug ist, um sich den Wechselféllen seines
geschichtlichen Standortes anzupassen"” . Das Gewissen tritt dann in Funktion,
wenn das Kind - in der dritten Entwicklungsphase zwischen dem 4. und 6.

Lebensjahr - initiativ wird und erstmals gegen Schuldgefiihle anzukdmpfen hat.

Im folgenden soll auf die von Erikson unterschiedenen Phasen der kindlichen
Entwicklung insoweit eingegangen werden, als es zum Verstindnis seiner
Thesen iiber Entstehen und Funktionieren des Gewissens bedeutsam ist. 3.2.2.
Das Gewissen im Rahmen der Identitdtsentwicklung Vertrauen zu kdnnen, d.h.
das Gefiihl

1)ebd. S. 7.

2) Erikson,Erik H.: Kindheit und Gesellschaft. Stuttgart 1976. S. 89.

nur jene starre Uber-Ich-Bildung, die prinzipiell als verhingnisvoll anzusehen
sei, ndhert sich eine Formulierung wie die Eriksons, dafl der Mensch nur dort
iiberlebe, "wo die traditionelle Erziechung ihm ein Gewissen vermittelt, das ihn
fiihrt, ohne ihn zu vernichten und das zugleich fest und elastisch genug ist, um
sich den Wechselfillen seines geschichtlichen Standortes anzupassen" 18), der
Einsicht, daB8 das Gewissen eine fiir den Menschen spezifische, notwendige und
ihn anthropologisch auszeichnende Grof3e darstellt, die ihn tiberhaupt erst
menschlich leben, nicht nur "
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auch der Wunsch, nun iiber seine Korperfunktionen selbst zu verfiigen. Wie bei
allen diesen Modalitdten kann der entsprechende Urkonflikt zu feindlichen oder
freundlichen Erwartungshaltungen fiihren.' In dieser Phase muf8 dem
Kleinkind das Gefiihl gegeben werden, "dal3 sein Urvertrauen zu sich selbst und
zur Welt, jener aus den Konflikten des oralen Stadiums erworbene Schatz,
nicht bedroht wird durch den pl&tzlichen Wunsch, seinen Willen
durchzusetzen, sich etwas fordernd anzueignen und trotzig von sich zu stoBen"’
. Es ist erzieherisch bedeutsam, jetzt dem Kind gegeniiber zugleich fest und
tolerant zu sein: So kann z.B. im Fall der Sauberkeitserziehung das Kind
groBten Widerstand leisten, weil es zu fithlen scheint, daf3 sein Wille

gebrochen werden

1) ders.: Kindheit und Gesellschaft. S. 245-246.

2) ders.: Identitdt und Lebenszyklus. S. 79.

Kind bei der notwendigen Reinlichkeitserziehung nicht iiberfordert wird und
daf} das in der oralen Phase angelegte Urvertrauen weiterentwickelt wird: "Das
Kleinkind muf3 das Gefiihl haben, dal} sein Urvertrauen zu sich selbst und zur
Welt...nicht bedroht wird durch den plétzlichen Wunsch, seinen Willen
durchzusetzen, sich etwas fordernd anzueignen und trotzig von sich zu stofen.
Mit Festigkeit

duflere Lenkung und Erziehung in diesem Stadium muf daher fest und
sicherheitgebend sein. Das Kleinkind muf3 das Gefiihl haben, daB sein
Urvertrauen zu sich selber und zur Welt, jener aus den Konflikten des oralen
Stadiums gerettete, bleibende Schatz nicht in Frage gestellt wird durch diese
seine Kehrseite, seine plotzlichen heftigen Wiinsche seinen Willen
durchzusetzen, sich fordernd anzueignen und eigensinnig von

daf3 das in der oralen Phase angelegte Urvertrauen weiterentwickelt wird: "Das
Kleinkind muf3 das Gefiihl haben, dal3 sein Urvertrauen zu sich selbst und zur
Welt...nicht bedroht wird durch den plotzlichen Wunsch, seinen Willen
durchzusetzen, sich etwas fordernd anzueignen und trotzig von sich zu stof3en.
Mit Festigkeit mufl man das Kind dagegen schiitzen, daf3 aus seinem noch
unentwickelten Unterscheidungsvermdgen, seiner Unfahigkeit, etwas mit dem
richtigen Kraftaufwand festzuhalten und loszulassen, Anarchie
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® 70 Erikson, Erik H.: Kindheit und Gesellschaft, 1976, S. 245
® 69 Helbig, Ludwig: Sozialisation Eine Einfithrung, 1979, S. 27

PlagiatService
Priifbericht
11357

04.04.2014
99

ProfNet

Institut fiir Internet-Marketing



Textstelle (Prifdokument) S. 87

Textstelle (Originalquellen)

nicht durch scharfe Verbote zu friihreifer Manifestation provoziert wird - zu
nichts weiter als zu einer Reihe angstbesetzter Erlebnisse, die bald verdrangt
werden." Als neue grundlegende soziale Modalitit kommt nun die des "
Machens" im Sinne des "Sich-an-etwas-Heranmachens" hinzu. Es entwickelt
sich Freude am Wettbewerb, Zielstrebigkeit und Eroberungslust. Der mogliche
Konflikt in dieser Phase tritt dann ein, wenn das Kind Schuldgefiihle
entwickelt in Bezug auf die Initiativen und Ziele, die ihm aufgrund neu
entdeckter korperlicher und geistiger Beweglichkeit moglich und
wiinschenswert erscheinen. In diesem Entwicklungsstadium zwischen dem
vierten und sechsten Lebensjahr beginnt nach Erikson "die Herrschaft des
groBen Lenkers der Initiative, nimlich des Gewissens"” . Voraussetzung dafiir,
daf} sich beim Menschen ein Gewissen entwickelt, ist,in seiner Abhédngigkeit
vertrauen zu konnen, vor allem sich selbst zu vertrauen. Das Kind muf} sich
selbst als vertrauenswiirdig und hinsichtlich fundamentaler Werte als
zuverldssig

4) ebd. S. 89f.

5) ebd. S. 94.

Phase der freien Fortbewegung und der infantilen Genitalitét fiigt der Reihe
grundlegender sozialer Modalititen eine weitere hinzu: das "Madien.", und
zwar zundchst im Sinne des "Sich-an-etwas-Heranmachens". Es gibt kein
einfacheres und kréftigeres Wort, das mit den frither aufgezihlten sozialen
Modalitdten so gut zusammenstimmte. Es deutet zugleich das Vergniigen an,
das in

® 0% Einzelplagiatswahrscheinlichkeit
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weil die Eltern nicht nach den strengen Gewissenspflichten leben, die sie im
Kind geweckt haben. Letzteres, die Beobachtung des Kindes, da3 die Eltern,
die Vorbilder und anfangs auch Vollstrecker des Gewissens sind, sich
Gebotsiiberschreitungen erlauben, die das Kind an sich selbst nicht dulden kann,
fiihrt oftmals zu schwersten Lebenskrisen. Das Kind bekommt das Gefiihl, daf}
es in der Welt nicht um Gutes und Richtiges, sondern um Willkiir und Macht
geht. "Argwohn und Ausweichen, welche sich dann in das 'alles oder Nichts'
des Uber-Ich ... mischen, machen den Moralisten zu einer potentiellen Gefahr
fiir sich und fiir seine Mitmenschen"” . Die Moralitit so geprigter Menschen
scheint synonym mit Rachsuchtund Unterdriickung anderer. Von der Reaktion
der Umwelt auf die zahlreichen neuen Aktivitiaten des Kindes, wie auf die
Anzeichen rudimentirer Genitalitét hingt in dieser Phase ab, ob

2) ebd. S. 95.

Vater (oder eine Mutter), die als Vorbild und Richter des Uber-Ich dienten, die
sich aber in irgendeiner Weise offenbar gerade diejenigen Siinden erlauben
konnten, die das Kind an sich selbst nicht mehr tolerieren kann, ist einer der
tiefsten Lebenskonflikte. Der Argwohn und die Ausweichtendenz, die damit
dem "Alles-oder-Nichts"-Prinzip des Uber-Ich beigemischt wird,

® 3% Einzelplagiatswahrscheinlichkeit
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ab, ob das Kind ein es latent bedriickendes, quilendes und
identitdtshemmendes Gewissen entwickelt oder es thm innerer Fithrer wird, thm
Kompal auf dem Wege der Identititsfindung ist. Erikson definiert das Gefiihl
der Ich-Identitdt als "das angesammelte Vertrauen darauf, daf3 der
Einheitlichkeit und Kontinuitét, die man in den Augen anderer hat, eine
Féhigkeit entspricht, eine innere Einheitlichkeit und Kontinuitit ...
aufrechtzuerhalten"' . Das Gewissen ist Ausdruck und Garant solchen Gefiihls
des "Sich-auf-sich-selber-verlassen-Konnens".” 3.3. Alfred Adler: Gewissen
als fiktive Instanz 3.3.1. Vorbemerkung Alfred Adler ist der erste Schiiler
Freuds, der sich von ihm trennt (1911) und eine individualpsychologische
Theorie entwickelt. In deren Mittelpunkt steht "das Konzept eines
einheitlichen, schopferischen Individuums, welches im geordneten Zustand in
einer positiven, konstruktiven ethischen Beziehung zu seinen Mitmenschen
steht"’ . 3.3.2. Der Mensch im Spannungsfeld zwischen
Minderwertigkeitsgefiihl und Gemeinschaftsgefiihl Das Kind lebt in den ersten
Lebensjahren in einer fithlbaren Abhingigkeit von anderen, speziell den Eltern.
Viel ldnger als das Tier ist es unfdhig, sich in der

1) ebd. S. 107.
2) ders.: Kindheit und Gesellschaft. S. 395.

3) Nowak,Antoni J.: Gewissen und Gewissensbildung heute in tiefenpsychologischer und
theologischer Sicht. Wien 1978. S. 29f.

héngt auf der einen Seite vom Sozialisationsprozef3 ab, muf3 aber auf der
anderen Seite diesen sich selbst verfiigbar machen: "Das Gefiihl der Ich-
Identitét ist das angesammelte Vertrauen darauf, dal der Einheitlichkeit und
Kontinuitét, die man in den Augen andrer hat, eine Fahigkeit entspricht, eine
innere Einheit und Kontinuitét aufrechtzuerhalten. " So wie man in der Ethik
die moralfdhige Person voraussetzt, so setzt man auch

von D. Rapaport ist die Situation noch schlimmer bei den "Revisoren" Stekels,
O. Rank, H. St. Sullivan, K. Horney, M. Klein, A. Kardiner, F. Alexander, T.
French, T. Reik, E. Fromm, S. Rado® . Alfred Adler war der erste Schiiler
Freuds, der sich von ihm trennte (1911) und die sogenannte
Individualpsychologie griindete. Der Individualpsychologie fehlt leider die
klare Systematik, wie man sie in Freuds Psychoanalyse finden kann. Trotzdem
ist sie rasch

Adler in einer anderen Weise vollzogen39. Bei Freud ist das Es das Problem,
bei Adler ist es das Ich110. Der Kern von Adlers Personlichkeitstheorie ist das
Konzept eines einheitlichen, schopferischen Individuums, welches im
geordneten Zustand " Vgl. D. Rapaport, D. Struktur der psychoanalytischen
Theorie, Stuttgart 1973, S. 106; Siche auch R. L. Munroe, Schools of
Psychoanalytic Thought, New York 1955. in einer positiven, konstruktiven
ethischen Beziehung zu seinen Mitmen- schen steht. Adler entwickelte eine
humanistische Theorie der
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sich in der es umgebenden komplexen Gesellschaft zurechtzufinden. Seine
Ausgangsposition ist die der Unzulénglichkeit, seine Laufbahn beginnt in einem
Zustand der Hilflosigkeit. Gleichzeitig erlebt das Kind, daf} sich Erwachsene
und groBere Kinder viel besser zurechtfinden. "Jedes Kind ist dadurch, dal3 es

in die Umgebung von Erwachsenen gesetzt ist, verleitet, sich als klein und
schwach zu betrachten, sich als unzuldnglich, minderwertig einzuschétzen"" .
So entsteht beim Kind ein Gefiihl der Minderwertigkeit, das nicht vereinzelt
auftritt, sondern nach Adler ein menschliches Leben schlechthin bestimmendes
Gefiihl ist: "Mensch sein heiBt: sich minderwertig fithlen" . Solches

immer dann entsteht, wenn

Als
Reaktion auf diese Situation erwéchst "in den unbewuften Tiefen der Person'
der Drang nach Uberlegenheit und Macht. Zur Kompensation des
Minderwertigkeitsgefiihls und als Ausstrahlung einer seelischen Urenergie, die
nach Selbstverwirklichung tendiert, entwickelt das Individuum
Geltungsstreben. Solches Streben nach Selbsterhaltung und
Personlichkeitsbehauptung wird in der Individualpsychologie als Grundtrieb
gesehen. Das Gefiihl

1) Adler,Alfred: Menschenkenntnis. Leibzig 1927. S. 54.

sondern bezeichnet

2) ders.: Der Sinn des Lebens. Frankfurt 1974. S. 67.

3) Es ist also nicht die von Adler beschriebene tatsachliche "Minderwertigkeit von Organen" (
Studie 1907), sondern das aus Abhdngigkeit und Machtlosigkeit erwachsene subjektive
Gefiihl der Minderwertigkeit ausschlaggebend.

4) Nuttin,Josef: Psychoanalyse und Personlichkeit.

sich eine schiefe, von allerhand Fehlschldgen begleitete Entwicklung
vollziehen kann. Dieser Gefahr ist eigentlich jedes Kind ausgesetzt, weil sich
alle Kinder in derartigen Situationen befinden. Jedes Kind ist dadurch, dal3 es
in die Umgebung von Erwachsenen gesetzt ist, verleitet, sich als klein und
schwach zu betrachten, sich als unzuldnglich, minderwertig einzuschitzen. In
dieser Stimmung ist es nicht imstande, sich zuzutrauen, den Aufgaben, die ihm
gestellt werden, so glatt und fehlerlos zu geniigen, wie man es ihm

allem aber ist das Empfinden, das das Wort "Minderwertigkeitsgefiihl (
bezeichnen will, keine fest zu umreilende Erscheinung Dieses Empfinden ist
nicht meBbar und nicht isolierbar. Das
erst zu einem spéteren Zeitpunkt kann
es in reflektierender Weise bewuflt werden -, es ist vielmehr
entsteht, wo
Spétestens, wenn das Kind "ich< sagen lernt, wenn es anféngt, sich als
eigenes Wesen gegeniiber der Umwelt zu begreifen, fingt es an, sein
Selbstwertgefiihl zu

in heiBem Bemiihen erfolglos anstrebt. So empfindet das Kind seine
Abhiingigkeit und Machtlosigkeit als Un hg iit | et g it. Als Reaktion auf diese
Lage erwacht in den unbewulf3ten Tiefen der Person "der Drang nach
Uberlegenheit, Das Kind sieht sich vor die Wahl gestellt, entweder seine
Individualitéit zu wahren oder psychisch in der Masse der " Uberlegenen " zu
ertrinken. Da liegt der
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des Minderwertigkeitsgefiihls und als Ausstrahlung einer seelischen Urenergie,
die nach Selbstverwirklichung tendiert, entwickelt das Individuum
Geltungsstreben. Solches Streben nach Selbsterhaltung und
Personlichkeitsbehauptung wird in der Individualpsychologie als Grundtrieb
gesehen. Das Gefiihl der Minderwertigkeit erscheint hier "als ein
fortwéhrender Reiz, einen Weg ausfindig zu machen, um die Anpassung an
dieses Leben zu bewerkstelligen, vorzusorgen, sich Situationen zu schaffen, wo
die Nachteile der menschlichen Stellung in der Natur ausgeglichen erscheinen™
Das dem Menschen anhaftende Minderwertigkeitsgefithl und das daraus
erwachsende Machtstreben fiihrt nun nach Adler zum Konflikt mit den
Forderungen der Gemeinschaft. Dieser Konflikt wird umso grofer, je
intensiver das Minderwertigkeitsgefiihl und je ausgeprégter der daraus

1) Adler,Alfred: Menschenkenntnis. S. 21.

der Mensch ein minderwertiges Wesen. Aber diese Minderwertigkeit, die ihm
anhaftet, die ihm als ein Gefiihl des Verkiirztseins und der Unsicherheit zum
BewuBtsein kommt, wirkt als ein fortwidhrender Reiz, einen Weg ausfindig zu
machen, um die Anpassung an dieses Leben zu bewerkstelligen, vorzusorgen,
sich Situationen zu schaffen, wo die Nachteile der menschlichen Stellung in der
Natur ausgeglichen erscheinen." Das meint Adler mit der einpragsamen Formel:
"Mensch sein heiBt, sich minderwertig zu fiihlen und nach Uberlegenheit zu
trachten." Oder, um es noch einmal in
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begreiflich als Mittel der Verstdndigung und Stellungnahmen zu Mitmenschen.

Die Gemeinschaft kommt nach Adler dem, was man eine absolute Wahrheit
nennt am néachsten. Sie ist der Maf3stab, an dem der einzelne sich messen
lassen muB. "Ein Idealbild, nach dem wir den Einzelnen messen, kommt nur
unter Beriicksichtigung seines Wertes, seines Nutzens fiir die Allgemeinheit
zustande. Womit wir den einzelnen vergleichen, ist das Idealbild eines
Gemeinschaftsmenschen ... eines Menschen, der das Gemeinschaftsgefiihl so
weit in sich entwickelt hat, daf3 er ... die Spielregeln der menschlichen
Gemeinschaft befolgt"’ . So steht der Mensch immer schon in einem
Spannungsverhéltnis zwischen Minderwertigkeits- und Gemeinschaftsgefiihl:
das Gefiihl der Schwiche und Minderwertigkeit 148t ihn auf die Gemeinschaft
angewiesen sein; gleichzeitig treibt es ihn aber auch durch das entstehende

3) Adler,Alfred: a.a.O. S. 23/24.

wissenschaftlicher Natur, politischen Ursprungs oder kiinstlerischer Art werden
sich immer nur dadurch als gro3 und wertvoll erweisen, daB} sie fiir die
Allgemeinheit von Wert sind. Ein Idealbild, nach dem wir den einzelnen
messen, kommt nur unter Berticksichtigung seines Wertes, seines Nutzens flir
die Allgemeinheit zustande. Womit wir den einzelnen vergleichen, ist das
Idealbild eines Gemeinschaftsmenschen, eines Menschen, der die vor ihm
liegenden Aufgaben in einer allgemeingiiltigen Art bewaltigt, eines Menschen,
der das Gemeinschaftsgefiihl so weit in sich entwickelt hat, daf er .. . >die
Spielregeln der menschlichen Gesellschaft befolgt*." So steht der Mensch von
Anfang an im Spannungsverhéltnis zwischen
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an, die als individueller Lebensstil bezeichnet wird. Er umfafit neben dem
Lebensziel auch die Meinung des Individuums iiber sich und die Welt und
seinen personlichen Weg, in seiner besonderen Situation zu seinem Ziel zu
streben.! Seinem Lebensstil gemiB verarbeitet der Mensch alle Ereignisse der
Umwelt und macht seine Wahrnehmungen. "Kein Charakterzug, kein
Verhalten, keine Tat, ja kein Traum und keine Erinnerung, die nicht vom
Programm des Lebensplanes geprégt sind, der sich im Lebensstil ausdriickt.
Adler nimmt eine fiktive Instanz zur Lebenssicherung an, die er Gewissen
nennt. "Das Gewissen baut sich unter dem Druck der Sicherungstendenz aus
den einfacheren Formen des Voraussehens und der Selbsteinschitzung auf,
wird mit den Zeichen der Macht ausgestattet und zur Gottheit erhoben."* So
verstanden gibt das Gewissen dem Menschen das Gefiihl, in Einklang mit bzw.
in Gegensatz zu seinem Lebensstil zu stehen. Es baut sich auf, "damit der
Mensch Richtungslinien scheinbar in Einklang mit dem Gewissensgefiihl
verfolgen kann". Es gibt ihm Orientierung, "damit er sich leichter zurechtfindet
in der Unsicherheit des Geschehens" und ermdglicht den Zweifel "unter den
Griffen und Kampfesweisen, zu denen ihn sein Wille zur Macht leitet"' . Bei
Nichtbeachtung gesellschaftlicher Spielregeln etwa zeigt das Gewissen dem
Menschen an, daB er seine Aufgabe, Gemeinschaftswesen zu sein, verfehlt.
Nach Adlers Auffassung bleibt das Gewissen offenbar immer

"2

anderer als der bereits gehorten Tonart gespielt wird. Die Tone haben sich
verdndert aber ihr relatives Verhiltnis zueinander und ihre Reihenfolge, die
Melodie bestehen fort. Seinem Lebensstil geméf verarbeitet der Mensch alle
Ereignisse der Auflenwelt und macht seine Wahrnehmungen. Kein
Charakterzug, kein Verhalten, keine Tat, ja kein Traum und keine Erinnerung,
die nicht vom Programm des Lebensplans geprégt sind, der sich im Lebensstil
ausdriickt. Wie aber kommt der Lebensstil zustande? Wie baut sich der
Lebensplan, der ihm zugrunde liegt, auf, und wie entstehen seine Leitlinien?
Woher die "Daten<, die

sich in die Religion gefliichtet hat und den lieben Gott stdndig in Anspruch
nimmt. Das Gewissen ist demnach ein Instrument der Lebenssicherung - eines
unter anderen: "Das Gewissen baut sich unter dem Druck der
Sicherungstendenz aus den einfacheren Formen des Voraussehens und der
Selbsteinschitzung auf, wird mit den Zeichen der Macht ausgestattet und zur
Gottheit erhoben." So Adler in dem Aufsatz Grausamkeit - Gewissen -
Perversion und Neurose - schon dieser Titel macht deutlich, in welchem
Zusammenhang Adler das Gewissen sieht. So gesehen ist

Gewissen baut sich auf, "damit der Mensch Richtungslinien scheinbar im
Einklang mit dem Gewissensgefiihl verfolgen kann." Auf diese Weise wird das
Gewissen einmal zur Orientierungshilfe, es baut sich auf, damit der Mensch "
sich leichter zurechtfindet in der Unsicherheit des Geschehens", zum anderen
macht das Gewissen erst den Zweifel moglich - der Zweifel: einer "unter den
Griffen und Kampfweisen,

das den Menschen in der Verfolgung seiner Leitlinie, seines Lebensplans und
Lebensstils bestatigt. " ... damit der Nervose Richtungslinien scheinbar im

Einklang mit dem Gewissensgefiihl verfolgen kann, damit er sich leichter 57 A.

a. 0., S. 47 48. zurechtfindet in der Unsicherheit des Geschehens, damit er den
sichern- den Zweifel habe unter den Griffen und Kampfesweisen, zu denen ihn
sein Wille zur Macht leitet"". In der Adlerschen Auffassung wird also das
Gewissen einmal zur Orientierungshilfe eingebaut, ein anderes Mal macht das
Gewissen den Zweifel moglich. Immer aber bleibt das
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eine "fiktive Instanz", die er besonders im Zusammenhang mit zwei
Fehlentwicklungen sieht:
nach s

besser oder sogar allzu aufdringlich an die allgemeinen Leitbilder der Moral
herangebracht werden" kann.” Zum anderen beim Nervosen, den "die
Unfruchtbarkeit der Gewissensbisse, der Reue, der Trauer (lockt), weil ihr
triigerischer Schein ihn hebt und zu veredeln und verschonern trachtet;
gleichzeitig enthebt er ihn der Losung der wirklichen Lebensprobleme".” Die
wichtigsten Aspekte des Adlerschen Gewissensbegriffs sind somit: fiktive
Instanz zur Sicherung

einer "unter den Griffen und Kampfweisen, zu denen ihn (den Menschen) sein
Wille zur Macht leitet". Immer aber ist dieses Gewissen nach Adlers Auffassung
offenbar eine "fiktive Instanz", die er besonders im Zusammenhang mit zwei
Formen der Fehlentwicklung sicht.
aus heraus,

besser "an die allgemeinen Leitbilder der Moral herangebracht
werden" kann: "Durch die Imagination eines iibertriebenen Gewissens und
tibertriebener Schuldgefiihle wird der ménnliche Protest von der geradlinigen

Periode, in der Ahnung oder durch das Erleiden einer Niederlage, habsiichtige,
brutale, gewalttitige Ziige des Psychopathen durch die Errichtung einer

fiktiven Instanz, des Gewissens, besser oder sogar allzu aufdringlich an die
allgemeinen Leitbilder der Moral herangebracht werden, ebenso wie ja auch

aus dem Minderwertigkeitsgefiihl heraus die Linien des egozentrischen, bosen
Wollens beschritten wurden. "So bin ich denn gewillt, ein Bosewicht zu werden"

iibertriebener Schuldgefiihle wird der ménnliche Protest von der geradlinigen
Aggression abgedrangt und auf konstruierte Bahnen der Weichherzigkeit
gelenkt." Zum andern beim Nervosen: ihn lockt immer "die Unfruchtbarkeit
der Gewissensbisse, der Reue, der Trauer, weil ihr triigerischer Schein ihn hebt
und zu veredeln und zu verschonern trachtet; gleichzeitig enthebt er ihn der
Losung der wirklichen Lebens- Probleme". Die Erkenntnis

den Griffen und Kampfesweisen, zu denen ihn sein Wille zur Macht leitet.
Immer aber lockt den Nervosen die Unfruchtbarkeit der Gewissensbisse, der
Reue, der Trauer, weil ihr triigerischer Schein ihn hebt und zu veredeln und
verschonern trachtet; gleichzeitig enthebt er ihn der Losung der wirklichen
Lebensprobleme. Aber selbst, um besser die Griffe ansetzen zu kdnnen, bringt
der Nervose diese Umbildung von Charakterziigen zustande. So wenn er in der
Furcht vor dem

aber bleibt das Gewissen eine "fiktive Instanz", die Adler besonders im
Zusammenhang mit der Fehlentwicklung sieht. Kurz gesagt, die wichtigen

® 129% Einzelplagiatswahrscheinlichkeit
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der menschlichen Existenz, Orientierungshilfe in der Unsicherheit der
Geschehnisse und Voraussetzung des Zweifels. Weil der Mensch ein
Gemeinschaftswesen ist, wird dabei das als gut bestimmt, was menschliches
Leben in der Gemeinschaft ermdglicht und erleichtert, als bdse gilt bei Adler,
was das Leben in der Gemeinschaft unmoglich macht, was gegen die
Mitmenschlichkeit verstoBt. 3.4. Erich Fromm: Gewissen als Mahnruf des
Menschen an sich selbst 3.4.1. Vorbemerkung Erich Fromm', ein Vertreter der
sogenannten Neopsychoanalyse, wirft den Psychoanalytikern vor, zwar das
Wissen vom Menschen bereichert zu haben, aber keinerlei Erkenntnisse tiber
die Lebensgesetze des Menschen geliefert zu haben. Ein Grund dafiir liegt nach
seiner Ansicht in der aus theoretischer wie therapeutischer Sicht unzuldssigen
Trennung von Psychologie und Philosophie bzw. Ethik. Menschliches Handeln
ist nach Fromm bestimmt von Werturteilen, von deren Giiltigkeit Gliick und
geistige Gesundheit abhéngen. Sie immer nur als das
1) "Der Lebensstil wird verschiedentlich gleichgesetzt mit dem Ich, der einem Menschen

eigenen Personlichkeit, der Einheit der Personlichkeit, der individuellen Form der

schopferischen Aktivitdt, der Methode, Problemen ins Auge zu sehen, der Meinung von sich

selbst und den Lebensproblemen, der ganzen Einstellung zum Leben und anderen" (
Ansbacher,Heinz L. (Hrsg.): Alfred Adlers Individualpsychologie. Miinchen 1972. S.175)

2) Jacoby,Henry: a.a.0. S. 40.

3) Adler,Alfred: Grausamkeit - Gewissen - Perversion und Neurose. In: Petrilowitsch, Nikolaus (
Hrsg.): Das Gewissen als Problem. Darmstadt 1966. S. 59-64. hier: S.63.

1) ebd. S. 63.

2) "Durch die Imagination eines iibertriebenen Gewissens und iibertriebener Schuldgefiihle wird
der ménnliche Protest von der geradlinigen Aggression abgedrangt und auf konstruierte
Bahnen der Weichherzigkeit gelenkt" (ebd. S. 62.

3) ebd. S. 63.

1) vgl. zum folgenden: Fromm,Erich: Psychoanalyse und Ethik. Frankfurt, Berlin, Wien 1978.

Aspekte des Gewissens sind: Sicherungstendenz der menschlichen Existenz,
Orientierungshilfe in der Unsicherheit des Geschehens und Voraussetzung des
Zweifels. Weil der Mensch ein Gemeinschaftswesen ist, ist gut, was
menschliches Leben in der Gemeinschaft ermdglicht und erleichtert; bose, was
das Leben in der Gemeinschaft unmoglich macht. 6. Determinismus Freuds
biologisch orientiertes System beinhaltet einen mechanistischen und
reduktionistischen Positivismus; er suchte nach objektiven Ursachen in der
Vergangenheit und in realen Ereignissen, wobei die

Kritik der Freudschen Libido-Theorie wandten sich die Neopsychoanalytiker
verstédrkt sozialen und zeitbedingten Problemen zu, wobei die
psychoanalytische Terminologie grofziigig gehandhabt wurde. 55 Fromm
definiert das Gewissen als "Mahnruf des Menschen an sich selbst" und
unterscheidet dhnlich wie Money-Kyrle das autoritdre vom humanistischen
Gewissen: (a) Das autoritdre Gewissen entspricht in etwa der
Gewissensdefinition Freuds, wobei Fromm freilich (autoritires) Gewissen

® 139% Einzelplagiatswahrscheinlichkeit
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Sicht sieht Fromm in der Riickkehr der Psychologie zur humanistischen Ethik.
Deren Giiltigkeit will er beweisen, indem er zeigt, dall das Wissen vom Wesen
des Menschen nicht zu ethischem Relativismus fiihrt, sondern zu der
Uberzeugung, "daB die Normen einer sittlichen Lebensfiihrung in der
menschlichen Natur selbst begriindet sind. Ethische Normen beruhen auf
Eigenschaften, die dem Menschen inhérent sind"* Im Rahmen dieser
Beweisfiihrung &duflert sich Fromm auch ausfiihrlich zum Gewissen. Dabei
unterscheidet er im Anschluf} an seine Trennung von autoritérer und

humanistischer Ethik’ ein autoritires von einem humanistischen Gewissen. 3.4.

2. Das autoritdre Gewissen Dem Freudschen

2) ebd. S. 20.

3) In der autoritéren Ethik stellt eine Autoritét Gebote und Normen der Lebensfithrung auf und
bestimmt, was gut und bose ist. In der humanistischen Ethik dagegen ist der Mensch zugleich
Normgeber und Adressat der Normen. Autoritire und humanistische Ethik unterscheiden sich
durch ein formales und ein materiales Kriterium: Formal streitet die autoritdre Ethik dem
Menschen die Fihigkeit zur Unterscheidung von gut und bdse ab. Normgeber ist immer eine
Autoritit, die das Individuum transzendiert. Inhaltlich wird in der autoritdren Ethik die Frage
nach gut und bose vom Standpunkt des Nutzens fiir die Autoritit beantwortet (vgl. dazu: ebd.
S. 21-27).

sondern ein psychisches"'3. Leider muf3te X. M. dann ins psychiatrische
Krankenhaus gehen. In diesem tragischen Fall sieht man deutlich, daf die
Normen einer sittlichen Lebensfiihrung nicht so "in der menschlichen Natur
selbst begriindet" sind, wie Fromm meint, daf also der Mensch durch seinen
Lebens- 7! Der Untersuchungsbefund mit dem Personlichkeitstest nach R. B.
Cattell ist folgender: Faktoren: A 4;B 2;C 1;E 5F 4G 6;,H 2;1 5;
L--95M 5N 1;0 10;Qi 4;,Q" 7,QJ 2;Q* 10; Introvertierte
Einstellung M = 39. Die

® 0%
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zum Gewissen. Dabei unterscheidet er im Anschluf3 an seine Trennung von
autoritirer und humanistischer Ethik’ ein autoritdres von einem
humanistischen Gewissen. 3.4.2. Das autoritire Gewissen Dem Freudschen
Uber-Ich entspricht bei Fromm das autoritidre Gewissen. Es "ist die Stimme
einer nach Innen verlegten duleren Autoritit, also der Eltern, des Staates oder
was immer in einer bestimmten Kultur als Autoritét gelten mag"* . Die
Vorschriften des autoritdren Gewissens werden nicht durch eigene Werturteile
bestimmt, sondern nur durch die Forderungen und Tabus der Autoritit. So ist
das gute autoritdre Gewissen gleichzusetzen mit dem Gehorsam gegeniiber der
Autoritit, wihrend im
3) In der autoritiren Ethik stellt eine Autoritdt Gebote und Normen der Lebensfiihrung auf und
bestimmt, was gut und bose ist. In der humanistischen Ethik dagegen ist der Mensch zugleich
Normgeber und Adressat der Normen. Autoritdre und humanistische Ethik unterscheiden sich
durch ein formales und ein materiales Kriterium: Formal streitet die autoritdre Ethik dem
Menschen die Fahigkeit zur Unterscheidung von gut und bdse ab. Normgeber ist immer eine
Autoritdt, die das Individuum transzendiert. Inhaltlich wird in der autoritdren Ethik die Frage

nach gut und bdse vom Standpunkt des Nutzens fiir die Autoritit beantwortet (vgl. dazu: ebd.
S. 21-27).

4)ebd. S. 158.

Lohn und Strafe lernt das Kind eine neue Regelhaftigkeit kennen, an die es
sich zu halten hat, obwohl sie ihm oft widerstreitet"50. "Das autoritire Gewissen|
ist die Stimme einer nach Innen verlegten duleren Autoritét, also der Eltern,

des Staates oder was immer in einer bestimmten Kultur als Autoritiit gelten mag'f

. Der junge Mensch hat in den Reifejahren sein "Gewissen" noch nicht
gefunden, er ringt mit dem Uber-Ich. Die Gebote und Verbote des
Elternhauses haben

® 0% Einzelplagiatswahrscheinlichkeit
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autoritére) schlechte Gewissen zur Vorbedingung des 'guten' Gewissens wird,
wahrend das gute Gewissen, falls man ein solches hitte, ein Schuldgefiihl
auslosen miifte"' . Fromm stimmt mit Freud darin iiberein, daB die Verlegung
der Autoritdt nach innen "ein bestimmtes Mal} an Sadismus und
Zerstorungstrieb" des Individuums gegeniiber sich selbst zur Folge hat. Der
Mensch unterwirft sich nicht nur der Autoritét, sondern libernimmt selbst deren
Rolle und behandelt sich dann mit der Strenge und Unerbittlichkeit der
Autoritit. Fromm stellt fest, "dal} das autoritire Gewissen von einem
Zerstorungstrieb gendhrt wird, der sich gegen das eigene Ich richtet"” . Von
besonderem Interesse sind fiir uns die Aspekte des autoritiren Gewissens, die
Fromm im Eltern-Kind-Verhéiltnis beobachtet: Viele Patienten sind iiberhaupt
nicht in der Lage, ihre Eltern zu kritisieren. Andere fiihlen sich schuldig und
verdngstigt, wenn sie an

1) ebd. S. 165.

2) ebd. S. 165.

letzte Folgerung ist fiir das Verstdndnis des psychologischen Mechanismus des
autoritdren Gewissens duflerst wichtig. Der in seiner Produktivitit mehr oder
weniger gehemmte autoritire Charakter entwickelt ein bestimmtes Mal3 an
Sadismus und Zerstorungstrieb. Diese zerstorerischen Energien werden
entladen, indem man die Rolle der Autoritét iibernimmt und sich selbst als
Sklaven beherrscht. In seiner Analyse des Uber-Ich gab

seinen fritheren Schriften tat), der Ursprung des Aggressionstriebes sei in einem
unbefriedigten Triebleben zu suchen, oder - wie er spéter annahm - im >
Todestrieb<. Wichtig aber ist, daf} das autoritire Gewissen von einem
Zerstorungstrieb gendhrt wird, der sich gegen das eigene Ich richtet;

destruktive Tendenzen konnen sich daher unter der Maske der Tugend
auswirken. Die psychoanalytische Forschung - insbesondere die Forschung
iiber den Zwangs-Charakter - vermittelt entscheidende Einblicke, welche

® 0%
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Kampf um die Freiheit erfolgreicher als fiir andere, aber" nur wenige kénnen
sich vollstédndig durchsetzen."' 3.4.3. Das humanistische Gewissen Vom
autoritdren Gewissen, das moglicherweise nur eine Vorstufe in der
Gewissensentwicklung ist, unterscheidet Fromm das humanistische Gewissen
. "Es ist die eigene Stimme, die in jedem Menschen spricht und die von keinen
dulleren Strafen und Belohnungen abhingig ist."

falsches
Funktionieren, wobei die Reaktion nicht auf Einzelfunktionen erfolgt, sondern "
auf alle Fahigkeiten, die unsere menschliche und individuelle Existenz
ausmachen". Es meint die Kenntnis {iber uns selbst; eine Kenntnis, die sich
nicht allein auf den Geist bezieht, sondern den Charakter einer "
gefiihlsbetonten Qualitét" als Reaktion der Gesamtpersonlichkeit hat. So ruft
das humanistische Gewissen ein Gefiihl

1) ebd. S. 172.

dienen."11 "B. Humanistisches Gewissen Das humanistische Gewissen ist
nicht die nach innen verlegte Stimme der Autoritét, der wir gefallen wollen und
der zu miffallen wir fiirchten; es ist die eigene Stimme, die in jedem Menschen
spricht und die von keinen dufieren Strafen und Belohnungen abhéngt. Worin
besteht das Wesen dieser Stimme? Weshalb horen wir sie, und weshalb kdnnen
wir gegen sie taub werden?

gestortes Funktionieren;
keine Reaktion auf das Funktionieren dieser oder jener Féhigkeit, sondern auf
alle Fahigkeiten, die unsere menschliche und individuelle Existenz ausmachen.
Das Gewissen beurteilt, ob wir als menschliche Wesen funktionieren. Gewissen
ist (wie die Wortwurzel con-scientia anzeigt) die Kenntnis iiber uns selbst, die
Kenntnis iiber

® 2%
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Gefiihl der Zustimmung und Richtigkeit hervor bei Handlungen, Gedanken und
Gefiihlen, die ein "richtiges Funktionieren" im Sinne der Entfaltung der
Gesamtpersonlichkeit fordern. Im umgekehrten Fall tritt ein Gefiihl des
Unbehagens und der inneren Unruhe auf. "Gewissen ist also die Re-Aktion
unseres Selbst auf uns selbst"” . Es ist die "Stimme unseres wahren Ich", die uns
mahnt, "zu dem zu werden, was wir nach unseren Moglichkeiten sein konnten."
Gleichzeitig ist es auch "Ausdruck unserer entscheidenden moralischen
Erfahrung im Leben."" In ihm zeigen sich unsere Lebensziele und Prinzipien.
Als "Hiiter des wahren menschlichen Selbst-Interesses"” , als "Stimme unserer
liebenden Besorgtheit um uns selbst" ist das Gewissen umso lebendiger, je
engagierter und produktiver titig der Mensch lebt. Seine Stimme wird umso
vernehmbarer, je mehr sich der Mensch vom Getdse der ihn umgebenden
Meinungen und Gedanken loslésen und wirklich auf

2) ebd. S. 173.
1) ebd. S. 174.
2) ebd. S. 175.

3)ebd. S. 174.

rufen Handlungen, Gedanken und Gefiihle, die fiir unsere
Gesamtpersonlichkeit schidlich sind, ein Gefiihl der inneren Unruhe und des
Unbehagens hervor. Das charakterisiert das "schlechte Gewissen<. Gewissen
ist also die Re-Aktion unseres Selbst auf uns selbst. Es ist die Stimme unseres
wahren Ich, die uns mahnt, produktiv zu leben und uns voll und harmonisch zu
entwickeln - das heiflt, zu dem zu werden, was wir naoh unseren
Moglichkeiten sein konnten. Es ist

auf uns selbst. Es ist die Stimme unseres wahren Ich, die uns mahnt, produktiv
zu leben und uns voll und harmonisch zu entwickeln - das heifit, zu dem zu
werden, was wir nach unseren Moglichkeiten sein konnten. Es ist der Wachter
unserer Integritit, es bedeutet, "fiir sich gut sagen diirfen und mit Stolz, also
auch zu sich Ja sagen diirfen". Wenn Liebe

Maglichkeiten des geliebten Menschen, als Fiirsorge und als Achtung fiir seine
Einmaligkeit definiert werden darf, dann kann mit Recht auch das
humanistische Gewissen als die Stimme unserer liebenden Besorgtheit um uns
selbst bezeichnet werden ... Das humanistische Gewissen ist ein Ausdruck der
Interessiertheit des Menschen an sich und an seiner Integritét. Das autoritére
Gewissen dagegen beschréinkt sich auf

® 3%
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eine erste Entwicklungsstufe des Gewissens, auf der eine Autoritét die Gebote
gegeben hat, die in einer spateren Entwicklungsstufe aus
Verantwortungsbewufltsein vor sich selbst vom Menschen anerkannt worden
sind. 3.5. Gewissen und Individuation bei e.G.Jung 3.5.1. Vorbemerkung
Bereits in seinem ersten grolen Werk "Wandlung und Symbole der Libido"
setzt sich C.G.Jung 1912 vor allem durch sein Versténdnis der Libido als
psychischer Energie schlechthin deutlich von seinem Lehrer Freud ab. Spater
schlieBt er in seine Kritik auch Freuds Uber-Ich-Begriff ein. Damit ist nach

Gewissen in diesem Lichte eine neue Interpretation findet. 1. Die analytische
Psychologie C. G. Jungs Noch weiter als A. Adler entfernte sich C. G. Jung
von S. Freud. Das zeigte sich schon in seinem ersten grolen Werk "Wandlung
und Symbol der Libido" von 1912, in dem er sich deutlich von Freud absetzte.
Jung verjjtehlAunter Libido die spezifische psychische Energie schlechthin, die
mancherlei Formen annehmen kann.

® 2% Einzelplagiatswahrscheinlichkeit
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durch sein Verstiandnis der Libido als psychischer Energie schlechthin deutlich
von seinem Lehrer Freud ab. Spiiter schlieft er in seine Kritik auch Freuds Uber-
Ich-Begriff ein. Damit ist nach Jung nichts weiter gemeint, als der vom
BewuBtsein erworbene Bestand an traditionellem Brauchtum, der sogenannte
Sittenkodex. Neu sei bei Freud nur, dal er die im Einzelfall oft unbewuliten
Motive der Moraltradition aufgezeigt habe.” Demgegeniiber versteht Jung

unter Gewissen eine der Psyche angeborene, strukturelle Eigenschaft im Rahmen
des Individuationsprozesses, die sich auch

2) Jung,Carl Gustav: Das Gewissen in psychologischer Sicht. In: Petrilowitsch, Nikolaus (Hrsg.):
Das Gewissen als Problem. Darmstadt 1966. S. 38-58. hier: S. 41.

® 4%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

haben, dem Uber-Ich eine besondere Bedeutung zu verleihen. Das FREUDsche
Uber-Ich ist nun nicht ein natiirlicher und vererbter Strukturteil der Psyche,
sondern vielmehr der vom BewuBtsein erworbene Bestand an traditionellem
Brauchtum, der sogenannte Sittenkodex, wie er sich zum Beispiel im Dekalog
verkorpert hat. Das Uber-Ich ist ein patriarchales Uberkommnis, das als
solches eine bewulite Erwerbung und einen ebenso

® 78 0.V.;: Das Gewissen. Ziirich 1958 (Studien ..., 1958, S. 188
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als einem Prozef der Individuation, sowie Rolle und Funktion des Archetypus
Gewissen in diesem Prozel} erarbeitet werden. 3.5.2. Menschliche
Entwicklung als Prozef} der Individuation Die Reifung des Menschen erfolgt
nach Jung im Rahmen der Individuation, worunter "allgemein der Vorgang der
Bildung und Besonderung von Einzelwesen, speziell die Entwicklung des
psychologischen Individuums als eines vom Allgemeinen, von der
Kollektivpsychologie unterschiedenen Wesens" verstanden wird.'" Der
Individuationsprozel3 kann verlaufen als natiirlicher, ohne Teilnahme bewufter
Auseinandersetzung, gleichsam autonom verlaufender und als bewuf3t erlebter
und aktiv gestalteter ProzeB.” Sein Ziel ist die individuierte Persénlichkeit, die
ihren Mittelpunkt erreicht hat, den

1)ebd. S. 41.

2) ebd. S. 25.

gebraucht fiir den ganzen Reifungsweg des Menschen den Begriff
Individuation. Die Individuation ist mit der Entwicklung der Personlichkeit und
mit Selbstverwirklichung verkniipft" . "Die Individuation ist allgemein der
Vorgang der Bildung und Besonderung von Einzelwesen, speziell die
Entwicklung des psychologischen Individuums als eines vom Allgemeinen, von
der Kollektivpsychologie unterschiedenen Wesens. Die Individuation ist daher
ein Differenzierungsprozef3, der die Entwicklung der individuellen
Personlichkeit zum Ziel hat"82. Die Individuation ist kein Ziel fiir sich selbst,
sondern ein

® 0%
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bewuBt erlebter und aktiv gestalteter ProzeB.> Sein Ziel ist die individuierte
Personlichkeit, die ihren Mittelpunkt erreicht hat, den Jung als den Archetypus
des "Selbst" bezeichnet.” Dieses Selbst betrachtet Jung dialektisch: es versucht
in jeder Beziehung "die Thesis der reinen, unbewulten Natur und die
Antithesis des Ichs in der Synthesis bewuBter Natur zu vereinigen."* Der
Individuationsprozef stellt keine gerade Linie dar. Er ist vielmehr ein
stufenweiser, dessen Vorgénge und Phasen sich in zwei gro3e Abschnitte
gliedern lassen: in die der ersten und die der zweiten Lebenshélfte. Wéahrend
ersterer gepragt

2) ebd. S. 25.

3) Jung,Carl Gustav: Die Beziehungen zwischen dem Ich und dem UnbewuBten. Ziirich 41945.
S. 175 und 203.

4) Adler,Alfred: Zur analytischen Psychologie. Ziirich 1952. S. 147.

durch das Aufzeigen der Moglichkeit eines opus contra naturam zu ergénzen
und zu vertiefen, ihn gleichsam zu "veredeln" . In der trefflichen Formulierung
von G. Adler ausgedriickt: ". . . die Thesis der reinen, unbewufiten Natur und
die Antithesis des Ichs in der Synthesis bewuflter Natur zu vereinigen !." Es
handelt sich dabei um eine speziell auf das Wesen des abendldndischen
Menschen ausgerichtete Vertiefung der Personlichkeit, wie sie auch in anderen
Kulturgebieten durch entsprechende
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ein stufenweiser, dessen Vorgéinge und Phasen sich in zwei gro3e Abschnitte
gliedern lassen: in die der ersten und die der zweiten Lebenshélfte. Wéhrend
ersterer geprigt ist vom Naturzweck, steht letzterer unter dem Vorzeichen des
Kulturzwecks. "Wihrend die erste Hilfte des Lebens von Natur aus durch
Expansion und durch Anpassung an die Realitdt bestimmt wird, liegt die
Restriktion bzw. Reduktion auf das Wesentliche, die Anpassung an die innere
Realitét in der Bestimmung der zweiten."' Der erste Abschnitt der
Individuation 1aBt sich als "Initiation in das Erwachsensein" oder als eine "
Initiation in die duBere Wirklichkeit" bezeichnen.” In der Begegnung mit der
Umwelt muf3 das Ich zu einem festen Kern zusammenwachsen. Entscheidend
ist dabei jener Ausschnitt des Ich, den Jung die Persona nennt und deren
Aufgabe darin besteht, eine relativ gleichméafBige,

1) Jacobi,Jolande: a.a.O. S. 34.

2) ebd. S. 42.

dem die relativ groBte Zahl der sind. Ein Ziel, das sich - wenn iiberhaupt -
meist erst am spiten Lebensabend erfiillen 146t. * Etwas verallgemeinernd kann
man sagen: Wihrend die erste Hélfte des Lebens von Natur aus durch
Expansion und durch Anpassung an die Realitit bestimmt wird, liegt die
Restriktion bzw. die Reduktion auf das Wesentliche, die Anpassung an die
innere Realitit in der Bestimmung der zweiten. Denn "der Mensch hat
zweierlei Zwecke", Diese Begriffe wurden von Charlotte Biihler gepragt. heil3t
es bei Jung, "der erste ist der Naturzweck, die Erzeugung

Der Ablauf der ersten Lebenshélfte hat seine eigene Form und seine eigenen
Gesetze, die man als eine "Initiation in das Erwachsensein" oder auch als eine "
Initiation in die dullere Wirklichkeit" bezeichnen konnte. Er bedeutet den
ersten Abschnitt des Weges der Individuation. Der hinter beiden Abschnitten
wirksame Faktor ist das Selbst, jene bewulBtseinstranszendente, zentrale
Instanz der

® 0%
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zusammenwachsen. Entscheidend ist dabei jener Ausschnitt des Ich, den Jung
die Persona nennt und deren Aufgabe darin besteht, eine relativ gleichmiBige,
den jeweiligen Anspriichen der Zivilisation angepalite Fassade zu bilden. Die
Persona entsteht aus einer "erfolgreichen Verbindung des Ichideals, d.h. dessen,
was man sich als Ideal vorstellt, mit dem, was als Ideal der jeweiligen
Umgebung gilt und von einem erwartet wird."" Jung meint mit Persona also
nicht das, was jemand eigentlich ist, sondern wofiir er sich hélt und wofiir
andere ihn halten. Ohne ausgebildete Persona wirkt der Mensch unsicher und
ist mit seinen Launen und Stimmungen der Umwelt preisgegeben.
Andererseits muf} er sich davor hiiten, mit seiner Persona identisch zu werden
und damit in seine eigene Maske gefangen zu sein.* Als Folge der durch die
Umwelt einseitig gebotenen Entwicklung des Bewufltseins entsteht in der

3) ebd. S. 49.

4)ebd. S. 49.

hinter" ihr vorhandenen Eigenschaften der Seele ihrer Lebendigkeit zu
berauben. Die Persona 148t sich nur bis zu einem gewissen Grade wihlen. Sie
entsteht aus einer erfolgreichen Verbindung des Ichideals, d. h. dessen, was man
sich als Ideal vorstellt, mit dem, was als Ideal der jeweiligen Umgebung gilt und
von einem erwartet wird. Kann sie einem dieser beiden Faktoren nicht gerecht
werden, so vermag sie nicht richtig zu funktionieren und erhélt oft einen
unnatiirlichen, neurotischen Aspekt. Entwicklung und

man sich bei so einem Menschen halten soll. Jung schreibt, dal man ohne
Ubertreibung auch sagen konnte: Die Persona sei das, was einer eigentlich
nicht ist, sondern wofiir er sich hélt und wofiir die anderen Leute ihn halten.
Fehlt also die Persona, so tridgt man kein schiitzendes "Gesicht", sondern ist mit
all seinen Launen und Stimmungen der Umwelt preisgegeben wie ein Kind. Da
sich die Persona - wenn sie eine "gut sitzende" ist - der vorherrschenden
Einstellungs- und Funktionsweise des Individuums bedient, wéchst und festigt
sie

® 6%
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sich davor hiiten, mit seiner Persona identisch zu werden und damit in seine
eigene Maske gefangen zu sein.* Als Folge der durch die Umwelt einseitig
gebotenen Entwicklung des BewuBtseins entsteht in der ersten Lebenshélfte
auch "der Schatten als die im Ichaufbau vernachlissigte, abgelehnte Summe
gleichgeschlechtlicher Eigenschaften."’ Dieser Schatten wéchst gleichsam als
der Spiegel des Ich und setzt sich aus verdréngten, wenig oder gar nicht
gelebten psychischen Ziigen des Menschen zusammen, die aus moralischen,
sozialen, erzieherischen oder sonstigen Griinden aus dem Leben
ausgeschlossen wurden. Neben diesem "personlichen Schatten" gibt es nach
Jung auch einen "kollektiven Schatten", in dem das allgemeine Bose, d.h. das
im scharfen Gegensatz zum Zeitgeist stehende . Das Ich und sein
Schatten bilden als Gegensatzpaar eine Ganzheit, der eine "heilende Kraft"
zugeschrieben wird. Von daher hat auch das Bewufitmachen des Schattens

4y ebd. S. 49.

5) ebd. S. 50.

aber den Vorteil einer im Existenzkampf unerldBlichen Durchschlagskraft. In
der ersten Lebenshilfte entsteht als Folge der durch die Umwelt gebotenen
einseitigen Entwicklung des Bewufltseins auch der Schatten als die im
Ichaufbau vernachléssigte, abgelehnte Summe gleichgeschlechtlicher
Eigenschaften. Der Schatten wichst parallel mit dem Ich, gleichsam als dessen
"Spiegelbild", und setzt sich zusammen aus den teils verdréngten, te.ls wenig
oder gar nicht gelebten psychischen Ziigen des Menschen, die von Anfang an
aus moralischen, sozialen, etherischen oder sonstigen Griinden'weitgehend vom
Mitleben ausgeschlossen wurden und darum der Verdringung bzw.

Abspaltung anheimficlen. Dementsprechend kann

als dessen "Spiegelbild", und setzt sich zusammen aus den teils verdrangten,
teils wenig oder gar nicht gelebten psychischen Ziigen des Menschen, die von
Anfang an aus moralischen, sozialen, erzieherischen oder sonstigen Griinden
weitgehend vom Mitleben ausgeschlossen wurden [... ] AuBer einem "
personlichen Schatten" gibt es nach Jung auch einen "kollektiven Schatten", in
dem das allgemein Bdse enthalten ist [...]. Darin

weitgehend vom Mitleben ausgeschlossen wurden und darum der Verdrangung
bzw. Abspaltung anheimfielen. Dementsprechend kann der Schatten durch
positive oder negative Qualititen charakterisiert sein. Aufler einem "
personlichen Schatten" gibt es nach jung auch einen "kollektiven Schatten", in
dem das allgemein Bose (wie z.B. in der Figur des Mephisto). Dann
finden nicht die zur persdnlichen Lebensgeschichte des Individuums

gehorenden Inhalte ihren " Ausdruck, sondern solche,
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das im scharfen Gegensatz zum Zeitgeist stehende enthalten ist. Das Ich und
sein Schatten bilden als Gegensatzpaar eine Ganzheit, der eine "heilende Kraft"
zugeschrieben wird. Von daher hat auch das
therapeutische Wirkung,

Der erste Abschnitt des Individuationsprozesses, der mit der
" Auskristallisierung des Ich" seinen Abschluf3 findet, soll nach Jung nur dann "
kiinstlich" gefordert werden, wenn besondere therapeutische oder
schicksalsméBige Griinde dafiir vorliegen. Dazu gehdren z.B. eine psychische
Unentwickeltheit, besondere Lebensangst, Neurosen oder auch schwierige
Lebenslagen, zu deren Bewiltigung dem Heranwachsenden

1) ebd. S. 52.

daf3 das , das Erschlieen seiner Eigenschaften
sowie das BewuBthalten bzw. die Integrierung seiner Inhalte stets mit einer
therapeutischen Wirkung ve, bunden ist,

Mit dem Begriff "Integrierung" ist
angedeutet, da3 es um mehr geht als um blofes Wissen iiber bestimmte
Schatteneigenschaften. Zum Beispiel sollte ein Alkoholiker, um geheilt

daher unange- " C. G. Jung, Aion, S. 55. palit sein wird. Dies ist nicht weiter
verwunderlich, da er sozusagen stets in der "Verbannung" lebt. Im ersten
Abschnitt des Lebensweges, der mit der Auskristallisierung des Ich seinen
eigentlichen AbschluB} findet, soll nach Jung zu einer Hilfe im Sinne der "
kiinstlich" geforderten Individuaeine psychische Unentwickeltheit, eine
besondere Lebensangst, eine Neurose oder auch eine

® 4%
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auch schwierige Lebenslagen, zu deren Bewiltigung dem Heranwachsenden
die notigen Erfahrungen fehlen.” Der zweite Abschnitt des
Individuationsprozesses setzt da an, wo das gefestigte Ich in einer Riickwendung
auf seinen Ursprung und Schopfer neue Lebenskraft gewinnt. "Nachdem es
sich vom unbewuften Bereich des Selbst weit wegentwickelt hat, muf das Ich
die Beziehung zu ihm wieder herstellen, sich neu mit ihm verbinden, damit es
nicht wurzellos bleibt und unlebendig wird."" So kann man diesen Teil des
Individuationsprozesses auch als "das Herauswachsen des Ich aus dem Selbst
und als eine neue Verwurzelung in ihm"* ansehen. Die Wende vom ersten zum
zweiten Abschnitt des Individuationsprozesses variiert von Individuum zu
Individuum und somit nicht auf eine bestimmte Zeitspanne festlegen.
Aus dem Ergebnis des Individuationsprozesses -

geht das Wissen des
Menschen hervor. Nach
christlichem Verstdndnis ist damit

gleichsam zuriickwendet, um aus der Beriihrung mit seinem Ursprung, dem
schopferischen seelischen Hintergrund, neue Lebenskraft zu gewinnen und
sich diesmal wissend in ihm zu verankern. Nachdem es sich vom unbewuf3ten
Bereich des Selbst weit wegentwickelt hat, muf3 das Ich die Beziechung zu ihm
wieder herstellen, sich neu mit ihm verbinden, damit es nicht wurzellos bleibt
und unlebendig wird. Denn "das Ziel der psychischen Entwicklung ist das
Selbst. Es gibt keine lineare Entwicklung, es gibt nur eine Zircumambulation
des Selbst. Eine einsinnige Entwicklung gibt

Eine einsinnige Entwicklung gibt es hochstens am Anfang; spéter ist alles
Hinweis auf die Mitte’ ." In diesem Sinne kann man den Individuationsprozef
auch als ein Herauswachsen des Ich aus dem Selbst und als eine neue
Verwurzelung in ihm betrachten. Diese entscheidende Wendung, die
normalerweise mit dem Ubergang von der ersten zur zweiten Lebenshiilfte
beginnt, 148t sich nicht auf ein bestimmtes Jahr oder eine

Stufe (zumeist in vier, acht oder zwolf Stufen) bis zur Herstellung des "Steins
der Weisen" fort, der - wiederum in psychologischer Sprache ausgedriickt - das
Selbst symbolisiert. Die "Wende" vom ersten zum zweiten Abschnitt der
Individuation zwischen der dritten und vierten "Stufe" des
Wandlungsvorganges lokalisieren. Dort findet nach der "Zerstiickelung" der
prima materia in vier Teile, die

das BewuBtseinsfeld noch zu wenig breit, um dem besonderen Dynamismus
weiterer archetypischer Bilder und Figuren zu begegnen. \ ICH UND SELBST
Der Individuationsprozef erstrebt die Erreichung

Er scheint auf eine letztlich
unerkennbare, transzendente "Mitte" der Personlichkeit hinzuweisen, die - um
im Symbolbild zu sprechen - paradoxerweise zugleich auch ihre Peripherie
umschreibt und von "

unterzogen hat, geht eine Haltung hervor, die man mit Recht als "religiés" im
weitesten Sinne bezeichnen darf. Denn dieser "Proze8" fiihrt ihn zu einem
Wissen die sein
BewuBtsein iiberragt und die er demiitig anzunehmen hat. Dieser "Macht"
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gemeint.
" entspricht das Glaubenkonnen des Menschen
von Geburt an. Sie stellt nach Jung eine angeborene
menschlichen Seele dar,
werden kann. So entspricht das

Ergebnis des Individuationsprozesses dem Bewulltmachen und der
Verarbeitung dieser Urfunktion. Jung sieht die Ursache jeder Neurose in einer
Storung dieser religiosen Urfunktion der Seele. Bei ihrer Hemmung oder
Unterbindung sucht

2) ebd. S. 53.
3) ebd. S. 54.

4)ebd. S. 54.

verlieh er seit jeher die verschledensten Namen: Vom Christen wird sie "Gott"
genannt,

verschledensten Namen: Vom Christen wird sie "Gott" genannt, nach dessen
Bild der Mensch - wie es in der Bibel steht' - geschaffen wurde. Er stellt sich
diesen " vor.
Indem er sich seiner Abhéngigkeit von Thm bewuflt wird, erkennt er aber auch
das irdische MaB, auf das er zugeschnitten ist, und vermag sich

dem Menschen von Geburt her mitgegeben2 Sein spezielles
Ausgerichtetsein auf Gott entspricht fiir Jung
, einer angeborenen Seele,
oder verletzt werden kann
. In seiner Auffassung ist jede Neurose im Grunde genommen Ausdruck einer

Storung der "religiésen Funktion" der Seele, die er als ihre

® 5%
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Psyche. Wie Freud, so versucht auch Jung sie in einem Modell zu
verdeutlichen, das kurz dargestellt werden soll: Jung unterteilt die Psyche als
Gesamtheit aller psychischen Vorgénge in Bewuftsein und Unbewuftes. Mit
BewuBtsein meint er die der Aussenwelt zugewandte Seite der Psyche, d.h.
Funktionen und Tétigkeiten, die die Beziehung psychischer Inhalte zum Ich
unterhalten. Zu diesen Funktionen zédhlen die reflektierend-urteilenden des
Denkens und Fiihlens und die starker irrational wertenden Funktionen des
Empfindens und Intuierens. Das UnbewuBte besteht aus personlichem und
kollektivem UnbewufBtem. Zu ersterem zdhlt Jung vor allem die "sogenannten
geflihlsbetonten Komplexe, die die personliche Intimitét des seelischen Lebens
ausmachen"' , also all das Verdriingte, Vergessene, unterschwellig
Wahrgenommene, Gedachte und Gefiihlte,

des Individuums steht.” Demgegeniiber sind im kollektiven
UnbewuBten "Inhalte und Verhaltensweisen, welche tiberall und in allen
Individuen cum grano salis dieselben sind", enthalten.” Es ist eine in jedem
Menschen vorhandene, allgemein seelische Grundlage iiberpersonlicher Natur.
Die Inhalte sind v6llig undifferenziert und stellen den Niederschlag dessen dar,
was typische Reaktionsweisen der Menschheit seit den Uranféngen sind, in
allgemein

1) Baumhauer,Otto: Das Vor-Urteil des Gewissens. Limburg 1970. S. 49/50.
2) Jung,Carl Gustav: Psychologische Typen. Ziirich 1960. S. 690.

3) Baumhauer,Otto: a.a.0. S. 49.

Kosmos in einem Modell - nicht in einem System! - anschaulich zu machen.

So unterscheidet er zunichst einmal zwischen Bewul3tsein und Unbewulitem.
Das Bewufltsein bildet fiir Jung die der Auflenwelt zugewandte Seite der
Psyche. Es entsteht aus einer "dlteren unbewufBten Psyche ... Die Einheit und
Kontinuitit des BewuBtseins ist ndmsie lich eine so junge Erwerbung, dall noch
immer die Furcht

Typenlehre entwickelt hat, und zwar geschieden in zwei Gegensatzpaare: Die "
reflektierend"-urteilenden Funktionen des Denkens und Fiihlens, die einander
ebenso gegeniiberstehen wie die stirker irrationalen, wertenden Funktionen des
Empfindens und Intuierens. Das Ich schafft sich selbst wieder eine AuBenseite,
schafft sich der AuBBenwelt gegeniiber eine Maske, die Jung mit dem Begriff
fiir die Maske des antiken Schauspielers

versteht. Vgl. C. G. Jung, Die Beziehung zwischen Ich und dem Unbewulten,
Darmstadt 1928, S. 64. * Dem BewuBtsein steht gegeniiber das UnbewuBte. Das
personliche UnbewuBte enthélt ® Vergessenes, Verdringtes aller Art,

dieses * Individuums steht, a. a. O., S. 687.
Die verdriingten Inhalte bilden einen negativen Aspekt * 37 *' 81 Vgl. (C. G.
Jung), Erinnerungen, Triume und Gedanken, (Hrsg. A. Jatle), Ziirich *
1963, S.412. " 88 C. G. Jung, Psychologische Typen, Olten - Freiburg 1971,
S.477.% 88 Vgl. C. G.

sogenannte kollektive UnbewuBte. Ich habe den Ausdruck >kollektiv< gewihlt,
weil dieses Unbewulte nicht individueller, sondern allgemeiner Natur ist, d. h.
es hat im Gegensatz zur personlichen Psyche Inhalte und Verhaltensweisen,
welche tiberall und in allen Individuen cum grano salis dieselben sind. Es ist,
mit anderen Worten, in allen Menschen sich selbst identisch und bildet damit
eine in jedermann vorhandene, allgemeine seelische Grundlage
iiberpersonlicher Natur ... Die Inhalte

® 5%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

45
45
63
45

Baumbhauer, Otto: Das Vor-Urteil des Gewissens, 1970, S. 48
Baumbhauer, Otto: Das Vor-Urteil des Gewissens, 1970, S. 49
Nowak, Antoni J.: Gewissen und Gewissensbildung heute..., 1978, S. #P.
Baumbhauer, Otto: Das Vor-Urteil des Gewissens, 1970, S. 49

PlagiatService
Priifbericht
11357

04.04.2014
124

ProfNet

Institut fiir Internet-Marketing



Textstelle (Prifdokument) S. 106

Textstelle (Originalquellen)

Gefahr, Kampf, Ubermacht, Beziehungen der Geschlechter der Kinder und
Eltern zueinander, véterliche und miitterliche Haltungen zu Liebe, HaB3, Geburt
und Tod." Jung nennt diese Archetypen von jeher vorhandene "pattern of
behavior". Er meint damit Motive, die in Mythen und Mérchen, Traumen und
Delirien mit besonders bildhaftem Gefiihlston immer wieder erscheinen. Es
sind schwer interpretierbare Zeichen, die die Herkunft und psychische
Machtigkeit des kollektiven Unbewuften manifestieren. Die Archetypen sind
die Grundlage alles individuell Seelischen. Der Mensch wird von ihnen nicht
liberfallen, sondern vollzieht selbst das archetypische Geschehen als sein je
eigenes.” In diesem kollektiven UnbewuBten liegt nach Jung der Ort der

1) Jacobi,Jolande: a.a.O. S. 18.

2) Spengler,Ernst: Das Gewissen bei Freud und Jung. Ziirich 1964. S. 42f.

in diesem Zusammenhang? Jung bezeichnet ihn als ein von jeher vorhandenes '
pattern of behaviour" mit erheblicher Dynamik, das biologisch indifferent ist.
Es sind Motive gemeint, die in Mythen und Mérchen, Trdumen und Delirien
mit besonders bildhaftem Gefiihlston immer wieder aufscheinen. Sie
entstammen der iiberindividuellen Doméne, dem "kollektiven Unbewussten" .
Sie sind schwer interpretier bare Zeichen, welche die Herkunft und psychische
Maichtigkeit des kollektiven Unbewussten manifestieren. Weil das kollektive
Unbewusste dem Bewusstsein transzendent ist, dringt es von sich aus, nach
eigener subjektiver Dynamik.durch die archetypischen Gestalten, in das
Bewusstsein und

Al
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wird von ihnen nicht iiberfallen, sondern vollzieht selbst das archetypische
Geschehen als sein je eigenes.” In diesem kollektiven UnbewuBten liegt nach
Jung der Ort der Erfahrbarkeit des Numinosen und ist damit auch das Gewissen
anzusiedeln. "Es ist 'Gottes Stimme', die sich der subjektiven Absicht oft in
schneidendem Gegensatz in den Weg stellt und gegebenenfalls eine hochst
unwillkommene Entscheidung erzwingt."* Von daher liefert das Gewissen
einen Spezialfall von "Wissen um oder eine Gewilheit iiber den emotionalen
Wert jener Vorstellungen (...), welche wir von den Motiven unseres Handelns
haben."" Zum Gewissen gehért der elementare Willensakt bzw. ein nicht
bewuBt begriindeter Antrieb des Handelns und ein

, d.h. ein Werturteil, das neben objektivem sachlichem Charakter auch
die subjektive Bezugnahme erkennen 1dBt.> Somit gehdren

2) Spengler,Ernst: Das Gewissen bei Freud und Jung. Ziirich 1964. S. 42f.
3) Jung,Carl Gustav: Das Gewissen in psychologischer Sicht. S. 48.
4) ebd. S. 38.

5) ebd. S. 38.

dem Begriff Vox-Dei gleichsam unbewusst gesagt werde, dass das Gewissen
ein autonomer psychischer Faktor sei, "worin alle Aussagen, die es nicht

direkt leugnen, Ubereinstimmen ... Es ist 'Gottes Stimme', die sich der
subjektiven Absicht oft in schneidendem Gegensatz in den Weg stellt und
gegebenenfalls eine hochst unwillkommene Entscheidung erzwingt ... Das
Gewissen bedeutet eine Forderung, die sich gegeniiber dem Subjekt entweder
tiberhaupt durchsetzt oder dann wenigstens erhebliche Schwierigkeiten bereitet.'
Das "falsche" Gewissen hat nach Jung

gelegentlich einfach als "vererbte instinktive Verhaltensweisen". Wir erinnern
uns: Fiir Jung ist Gewissen ein Spezialfall von Wissen oder BewuBtsein, und
zwar "ein Wissen um oder Gewilheit iiber den emotionalen Wert jener
Vorstellungen ..., welche wir von den Motiven unseres Handelns haben". Das
heiflt, das Gewissen besteht zum einen "aus einem

", zum andern "aus einem elementaren Willensakt oder aus einem
bewult nicht begriindeten
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Gewissen. Wihrend im moralischen Gewissen Forderungen des Sittenkodex'
zum Ausdruck kommen, er somit dem Freudschen Uber-Ich enspricht,

bezeichnet das ethische Gewissen . Darin
wird der Mensch gegeniiber aufgefordert,
bzw. . Das

moralische Gewissen meldet sich bei menschlichem Verhalten pro und contra
die Sitte, wihrend das ethische Gewissen im Fall

bei
Pflichtenkollision, in Funktion tritt. Zusammenfassend lassen sich im Gewissen
bei C.G.Jung also zwei Tatbestiinde feststellen: "einerseits die Erinnerung an
und die Ermahnung durch die Sitte und andererseits die Pflichtenkollision und
ihre Losung durch die Schopfung eines dritten Standpunktes. Ersterer ist der
moralische und letzterer der ethische Aspekt des Gewissensaktes." 3.6. Viktor
E. Frankl: Gewissen als intuitive Fahigkeit, Sinn zu erkennen 3.6.1.
Vorbemerkung Im Gegensatz zu Freud nimmt Frankl an, daf3 die Ursache fiir
Neurosen nicht in unbefriedigten Trieben liegt, sondern im vergeblichen
Ringen des Menschen um Sinn.'

3) ebd. S. 58.

1) Frankl wirft Freud vor, menschliche Sinnorientiertheit als Triebdeterminiertheit zu verkennen
und des Menschen Verantwortlichkeit wegen dieser félschlich angenommenen
Determiniertheit zu leugnen (vgl.: Das Menschenbild in der Seelenheilkunde. Stuttgart 1959.
S. 100/101.

Ich, es ist ein "moralischer" Gewissensspruch. Die "ethische" Form des
Gewissens ist , das den Menschen
gegentiiber bestimmten auffordert,

. Was Jung am komplexen
Phianomen des Gewissens besonders interessierte, war eben diese emotionale
moralische Reaktion im Unbewuften, der Archetypus des

zu gelten. Diese Qualifikation verdient es erst, wenn es reflektiert, das heif3t
einer bewuliten Auseinandersetzung unterzogen wird. Dies ist nur dann
moglich, wenn sich ein

also in einer Pflichtkollision, erhebt. Eine
derartige Situation kann ndmlich nur dadurch geldst werden, daf eine bis dahin
unreflektierte moralische Reaktion zugunsten einer anderen unterdriickt

und sich darum dem Ich als iiberlegen erweist. Der Begriff und die
Erscheinung des Gewissens enthalten also, wenn aus psychologischer Sicht
betrachtet, zwei verschiedene Tatbesténde: cinerseits die Erinnerung an und die
Ermahnung durch die Sitte und andererseits die Pflichtenkollision und ihre
Losung durch die Schopfung eines dritten Standpunktes. Ersterer ist der
moralische und letzterer der ethische Aspekt des Gewissensaktes."” .. , "nH
Eine eindriickliche Illustrierung dessen, was mit "moraliscncrn" wj* "
ethischem"82 Gewissen im Sinne Jungs gemeint ist, hegt in Sp"M B" "
Prometheus und Epimetheus" vor. Jung hat
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weltoffen und {ibersteigt die kreatiirliche Gegebenheit durch Sinnverleihung und
Verantwortung.” Die Existentlale des Menschseins sind Geistigkeit, Freiheit
und Verantwortung, d.h. der Mensch ist nicht per se durch Triebe determiniert
und nicht Produkt von Vererbung und Umwelt. "Er ist ein Wesen, das immer
entscheidet, was es ist. Ein Wesen, das in sich gleichermalien eine Moglichkeit
birgt, auf das Niveau eines Tieres herabzusinken oder sich zu einem
heiligmaBigen Leben aufzuschwingen."' Der Mensch ist letztlich weder vom
Willen zur Lust noch zur Macht, sondern vom Willen zum Sinn durchdrungen.
Menschliche Triebe sind immer schon personifiziert, d.h. alle Triebhaftigkeit

ist beim Menschen immer schon von einer geistigen Stellungnahme

5) Nowak,Antoni J.: Gewissen und Gewissensbildung heute in tiefenpsychologischer und
theologischer Sicht. S. 44.

1) Frankl,Viktor E.: Der Mensch vor der Frage nach dem Sinn. S. 99.

Schmerz und durchgliiht vom Leid, wurde er eingeschmolzen auf das
Wesentliche in ihm, auf das Menschliche. Was also ist der Mensch? So fragen
wir nochmals. - Er ist ein Wesen, das immer entscheidet, was es ist. Ein Wesen,
das in sich gleichermafBien die Moglichkeit birgt, auf das Niveau eines Tieres
herabzusinken oder sich zu einem heiligméafBigen Leben aufzuschwingen. Der
Mensch ist jenes Wesen, das immerhin die Gaskammern erfunden hat; aber er
ist zugleich auch jenes Wesen, das in eben diese Gaskammern
hineingeschritten ist
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zur Macht, sondern vom Willen zum Sinn durchdrungen. Menschliche Triebe
sind immer schon personifiziert, d.h. alle Triebhaftigkeit ist beim Menschen
immer schon von einer geistigen Stellungnahme iiberformt.” Ziel des Menschen
ist es, Sinn zu finden und anderem menschlichen Sein in Form eines Du zu
begegnen und es zu lieben. "Beides, Erflillung und Begegnung, gibt dem
Menschen einen Grund zum Gliick und zur Lust."* "Menschsein weist immer
schon iiber sich hinaus und die Transzendenz ihrer selbst ist die Essenz
menschlicher Entwicklung." So sind die Suche nach Sinn und die Bindung an
Werte daraus,
daf3 der Mensch unmittelbar auf Gott bezogen ist und seine Entwicklung von
daher entelechial bedingt ist. Der Mensch ist nach Frankl das Wesen,

auf der Suche nach Sinn ist.* 3.6.3. Das Gewissen als
Sinnorgan Auf der Suche nach Sinn wird der Mensch geleitet vom Gewissen,
das als Sinnorgan zu den spezifisch menschlichen Phinomenen gehért.”
Frankl definiert es "als die intuitive Fihigkeit, den einmaligen und
einzigartigen Sinn, der in jeder Situation verborgen ist, aufzuspiiren."' Das
Gewissen reicht in eine unbewulte Tiefe, wurzelt in einem unbewul3ten Grund.
Es ist praelogisch im Sinne eines praemoralischen Wertverstdndnisses, das
aller expliziten Moral vorausgeht. Frankl nennt es auch irrational, weil es in
seiner unmittelbaren

2) ders.: Grundrif3 der Existenzanalyse und Logotherapie. In: ders. u.a. (Hrsg.): Handbuch der
Neurosenlehre und Psychotherapie. Bd. III. S. 683.

3) ders.: Der Mensch vor der Frage nach dem Sinn. S. 101.
4) ebd. S. 100.
5) ders.: Der Wille zum Sinn. Bern,Stuttgart,Wien 1978. S. 26.

1) Frankl,Viktor E.: Arztliche Seelsorge. Wien 1966. S. 56.

Wille zum Sinn. Und auf Grund eben dieses seines Willens zum Sinn ist der
Mensch darauf aus, Sinn zu finden und zu erfiillen, aber auch anderem
menschlichen Sein in Form eines Du zu begegnen, es zu lieben. Beides,
Erfiillung und Begegnung, gibt dem Menschen einen Grund zum Gliick und zur
Lust. Beim Neurotiker aber wird dieses primire Streben gleichsam abgebogen
in ein direktes Streben nach Gliick, in den Willen zur Lust. Anstatt dafl die Lust
das

sei es eben ein Sinn, den er erfiillt, oder anderes menschliches Sein, dem er
begegnet. So oder so: Menschsein weist immer schon iiber sich selbst hinaus,
und die Transzendenz ihrer selbst ist die Essenz menschlicher Existenz. Ist es
also nicht so, dafl der Mensch eigentlich und urspriinglich darnach strebt,
gliicklich zu sein? Hat denn nicht selbst Kant zugegeben, dal} dies

trotzdem jedem Standort nur eine richtige Perspektive: "Es gibt demnach
eineabAsolute Richtigkeit nicht trotz, sondern gerade wegen perspektivischer
Realitdt"']. Wert und Sinn sind also nur

Deshalb kann auch der Arzt nicht dem
Leben des Patienten einen Sinn geben, denn Sinn kann man iiberhaupt nicht
geben, " Vgl. L. Binswanger, Henrik Ibsen und

auf der Suche nach Sinn* Der Titel umreif3t mehr als ein Thema: er umfaf3t
eine Definition, zumindest eine Interpretation des Menschen. Eben als eines
Wesens, auf der Suche nach Sinn ist. Der Mensch
ist immer schon ausgerichtet und hingeordnet auf etwas, das nicht wieder er
selbst ist, sei es eben

eine Manifestation der menschlichen Féahigkeit zur 115 Vgl. a. a. O., S. 683. A.
a.0,S.682. 117 A. a. O, S. 686. Selbstdistanzierung ist, wéhrend sich durch
die Liebe menschliche Fahig- keit zur Selbsttranszendenz manifestiert"111.
Frankl definiert schlieBlich das Gewissen "als die intuitive Fihigkeit, den
einmaligen und einzigartigen Sinn, der in jeder Situation verborgen ist,
aufzusptiren. Mit einem Wort, das Gewissen ist ein Sinn-Organ"111. Mit Recht
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Sein-Sollendes, also nichts Wirkliches, sondern ein erst zu Verwirklichendes.
Zur Realisierung der im Gewissen erschlossenen zu-sollenden Mdglichkeiten
bedarf es der geistigen Antizipation, die nach Frankl in einem Akt der Schau
durch Intuition geschieht. "So erweist sich das Gewissen als eine wesentlich
intuitive Funktion: Um das zu Realisierende zu antizipieren, muf} das Gewissen
es zuvor intuieren; und in diesem Sinne ist das Gewissen, ist das Ethos
tatsichlich irrational und nur nachtriiglich rationalisierbar."” Das Gewissen in
der Existenzanalyse Frankls hat nichts zu tun mit dem Uber-Ich Freuds. So wie
sich Liebe genetisch nicht aus dem Es ableiten 1d8t, so kann nach Frankl das
Gewissen nicht auf das Uber-Ich reduziert werden. Das Gewissen kommt
iiberall da nicht zu Wort,

3) ebd. S. 67.

irgendwie antizipiert wird. Dieses Antizipieren, diese geistige Vorwegnahme
erfolgt nun in dem, was man Intuition nennt: die geistige Vorwegnahme
geschieht in einem Akte der Schau. So erweist sich das Gewissen als eine
wesentlich intuitive Funktion: um das zu Realisierende zu antizipieren, mul3 das
Gewissen es zuvor intuieren; und in diesem Sinne ist das Gewissen, ist das
Ethos tatsdchlich irrational und nur nachtriglich rationalisierbar. Kennen wir
aber nicht ein Analogon - ist nicht auch der Eros ebenso irrational, ebenso
intuitiv? Tatséchlich intuiert auch die Liebe; auch sie erschaut namlich ein
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Ich Freuds. So wie sich Liebe genetisch nicht aus dem Es ableiten 148t, so kann
nach Frankl nicht auf das Uber-Ich reduziert werden.

kommt iiberall da nicht zu Wort, wo

Entscheiden

und Handeln bestimmen.® Liebe und Gewissen sind spezifisch humane
Prinzipien in der Weise, "dal} das Gewissen eine Manifestation der
menschlichen Fahigkeit zu Selbstdistanzierung ist, wéhrend sich durch die
Liebe menschliche Fahigkeit zur Selbsttranszendenz manifestiert."' Man
konnte geneigt sein, die intuitive ErschlieBung individueller
Wertmdglichkeiten durch das Gewissen als instinktiv zu betrachten und danach
das Gewissen im Gegensatz zur praktischen Vernunft als ethischen Instinkt zu
verstehen. Frankl stellt demgegentiber fest, da3 der Instinkt immer auf
Allgemeines zielt und wesentlich schematisch ist, d.h. das Tier reagiert gemaf3
seiner Instinkte auf bestimmte Merk- und Wirkmale immer nur nach einem
festen Schema, das

4yebd. S. 61.

1) Frankl,Viktor E.: Der Pluralismus der Wissenschaften und die Einheit des Menschen. In:
Petrilowitsch, Nikolaus (Hrs.): Die Sinnfrage in der Psychotherapie. Darmstadt 1972. S. 494.

14Bt. Ist es doch von einer Art Erwartungsangst diktiert, nmlich der
angstlichen Erwartung von Strafe. hat mit dergleichen Angsten
nichts zu tun. Solange

Verhalten bestimmen, ist ja das
Gewissen noch gar nicht zu Worte gekommen. Lorenz war vorsichtig genug,
um von "moralanalogem Verhalten bei Tieren" zu sprechen. Anders

das Uber-Ich ebensowenig reduzieren, wie sich die Liebe genetisch vom Es
ableiten 146t. Liebe und Gewissen sind ebenfalls spezifisch humane Phanomene,
und zwar so, "dal} das Gewissen eine Manifestation der menschlichen
Fahigkeit zur 115 Vgl. a. a. 0., S. 683. A. a. 0., S. 682. 117 A. a. O., S. 686.
Selbstdistanzierung ist, wihrend sich durch die Liebe menschliche Féhig- keit
zur Selbsttranszendenz manifestiert"111. Frankl definiert schlieBlich das
Gewissen "als die intuitive Fahigkeit, den einmaligen und einzigartigen Sinn,
der in jeder Situation verborgen ist,

Gewissen solche konkreten, individuellen Wertmdoglichkeiten intuitiv
erschlieBt, wiare man nun geneigt dazu, den Weg, auf dem es das bewerkstelligt,
als instinktiven zu bezeichnen und demzufolge das Gewissen, im Gegensatz
zur "praktischen Vernunft", als ethischen Instinkt anzusprechen. Nur zeigte
sich dann alsbald bei ndherem Zusehen, daf dieser ethische Instinkt in einem
nicht unwesentlichen Gegensatz steht zu dem, was man als Instinkt
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daf3 der Instinkt immer auf Allgemeines zielt und wesentlich schematisch ist, d.
h. das Tier reagiert gemif seiner Instinkte auf bestimmte Merk- und Wirkmale
immer nur nach einem festen Schema, das fiir alle in gleicher Weise gilt.
funktioniert nach
dem beschriebenen Verstindnis Frankls das Gewissen: Es gibt dem Menschen
Antwort auf konkrete Lebensfragen, indem es "das Eine, das not tut" erschlief3t,
womit "jene einmalige und einzigartige Moglichkeit einer konkreten Person in
einer konkreten Situation" gemeint ist.” Das Gewissen erschlieBt somit
individuelles Sein-Sollendes, das aufgrund seiner Individualitit von keinem
generellen und Gesetz gefalit werden kann. Im Aufweis
von zu verwirklichendem Sollen in einer erschlief3t das
2) "Die Wirksamkeit dieses Instinktschemas steht und féllt also damit, daf3 es nur allgemein gilt,
dal3 es nur nach dem Gesetz der allgemeinen Zahl gilt, wihrend es im Einzelfall nicht nur
versagt, sondern das Einzelwesen geradezu dazu verfiihrt, unter gewissen Umsténden zwar
durchaus instinktgemaf, aber gerade darum ausgesprochen zweckwidrig 'unverniinftig' sich
zu verhalten. Dasselbe instinktive Reaktionsschema, das etwa der Majoritdt der Ameisen, dem

ganzen Ameisenstaat, das Leben erhélt oder rettet, kann die einzelne Ameise unter
Umstédnden um ihr Leben bringen" (ders.: Der Mensch vor der Frage nach dem Sinn. S. 68.).

3) ebd. S. 67.

das Leben erhélt oder rettet, kann die einzelne Ameise unter Umstidnden um ihr
Leben bringen. Das wird, vom Instinkt aus gesehen, eben in Kauf genommen:

jaim
Gegensatz dazu wird nun die Wirksamkeit des ethischen Instinkts gerade
dadurch gewahrleistet, dal3 er eben nicht auf Allgemeines, sondern immer nur
auf Individuelles

Aufgabe des Gewissens namlich darin, dem Menschen "das Eine, was not tut",
zu erschlieBen. "Dieses Eine aber ist ein jeweils Einziges. Es geht dabei um
jene einmalige und einzigartige Moglichkeit einer konkreten Person in ihrer
." Es geht beim Gewissen also um keine
moralischen Gesetze, sondern "um etwas absolut Individuelles,
um ein individuelles >Sein-sollen<, das
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bemiiht sich um eine mdglichst gesamtheitliche Erfassung des Menschen,
deren oberste GesetzméaBigkeit ist.! 3.7.2.
Menschliche Entwicklung als Proze der Personalisation Personalisation nach

Caruso ist weder gleichsetzbar mit bei CG.
Personwerden bedeutet
nicht Individuumwerden. Das nicht

Die tliberoptimale Steigerung der
Individuation wiirde Isolation bedeuten. Die Personalisation hingegen, als
Optimum der Realisation zwischen Individuellem und Gemeinschaftlichen,
geht letztlich nicht 'auf Kosten' der Spezies, sondern stellt deren eigentliche,
bestmogliche Entfaltung dar."” Insofern ist Person-Werdung "typisch-human
". Sie vollzieht sich dialektisch, "denn die Widerspriiche zwischen der
Determination des Leibes und der Freiheit des Geistes bilden eine
Personlichkeit."' Da Sinn und Aufgabe menschlichen Daseins nach Caruso an
eine absolute und transzendente Ordnung von Werten gebunden ist, gehdrt zur
Person-Werdung die Reifung auf diese transzendente Ordnung hin.
Entwicklung meint, "durch Widerspruch und unzéhlige Versuche tiberzugehen
zu hoheren, differenzierteren Formen."” Der ontogenetische ProzeB der
Personalisation zielt darauf, daB3 die Person im Laufe ihrer Entwicklung
weniger determiniert und weniger heteronom wird. Man muf3 den Menschen
auf jeder Stufe der Entwicklung als , gleichzeitig besteht aber
die Aufgabe des Menschen darin, die
Person ist nicht die Summe eines abstrakten Individuums und einer ebenso
abstrakten statischen Umwelt, sondern die Person ist ein sich wahrscheinlich
quantenhaft ausdehnendes einheitliches Wirkfeld."" Caruso bezeichnet die
Person schlieBlich als "ein inkommunikables Gestaltungsprinzip, das sowohl
ein Optimum an Individuation innerhalb der Spezies als auch an Beziehungen
zum Du, zu sich selbst, zur Welt darstellt."* Ein stets BewuBtwerden der
Entfremdung von Natur und Welt bildet den Weg der Befreiung, der
Personalisation. Insofern ist dieser Prozef ein dialektischer: "

Bios, Psyche und Person, Freiburg - Miinchen '** 1957, S. 313 335.

hat weder mit dem totalen Narzimus '** des Todes
(Freud) noch mit ( sogar

zu tun. Das

Wesentliche der ndmlichen Entwicklung ist nicht das Individuumwerden,
sondern das Personwerden, und das
keineswegs
tiberoptimale Steigerung der Individuation wiirde Isolation bedeuten. Die
Personalisation hingegen, als Optimum der Realisation zwischen
Individuellem und Gemeinschaftlichem, geht letztlich nicht "auf Kosten" der
Spezies, sondern stellt deren eigentliche, ** bestmdgliche Entfaltung dar (in
diesem Sinne ist "Person werden" auch "typisch-human" '** werden); 1. A.
Caruso, a.a.0., S. 417 418. Die progressive Personalisation ist charakterisiert
durch a) Symbolisation, denn jede Entwicklungsstufe hat ihre Integration, in '**

Die

Die psychologische Orientierung Carusos konzentriert sich auf den Ubergang
aus dem Zustand des Unbewuften zum Bewuftsein. Die Entwicklung des
Menschen kann man blof3 dialektisch verstehen, denn die Widerspriiche
zwischen der Determination des Leibes und der Freiheit des Geistes bilden eine
Personlichkeit. Die Entwicklung bedeutet "durch Widerspruch und unzdhlige
Versuche tiberzugehen zu hoheren, differenzierteren Formen"'19. Sogar das
Leben kann man nicht anders verstehen, als nur in dialektischer Sicht, und zwar
als Strukturisation, Organisation, Vitalisation, Hominisation und
Personalisation'30. ** A.a.o.,s. 11.12' Vgl. aa. O., S. 13. Caruso erfaBt

mit der Zeit weniger determiniert und weniger heteronom ist. Den Menschen
muf man auf jeder Stufe der Evolution als , aber seine
Aufgabe ist, die Person ist nicht die
Summe eines abstrakten Individuums und einer ebenso abstrakten statischen
Umwelt, sondern die Person ist ein sich wahrscheinlich quantenhaft
ausdehnendes einheitliches Wirkfeld"131. SchlieBlich bezeichnet Caruso die
Person als "ein inkommunikables Gestaltungsprinzip, das sowohl ein Optimum
an Individuation innerhalb der Spezies als auch an Beziehungen zum Du, zu
sich selbst, zur Welt darstellt"132. Der Mensch ist in sich widerspruchsvoll, er
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Die Person steht im Brennpunkt dieser zwei Polarisierungen, die
Gleichgewicht suchen, indem sie sich widersprechen und dadurch die
Dialektik der Personalisation ermdglichen." 3.7.3. Das personale Gewissen
als angeborener auslosender Mechanismus fiir Wertbeziige Caruso beschreibt

als

als eine Qualitiit des Menschseins.' Es ist ein auf

Weltoffenheit hin rezeptorisch angelegtes angeborenes Schema. In der
symbolischen Gestalt des Uber-Ich wird die Gewissensfunktion geprigt und
eingelebt, d.h. das Uber-Ich scheint fiir Caruso "Verteidigungsmechanis mus
auf dem Wege zum Gewissen, ist "die provisorische faktische Reprisentanz
des Gewissens, das in der progressiven Personalisation dialektisch tiberwunden
werden muB3".” Die Uber-Ich Lehre wertet Caruso als ernst zu nehmende
Zeiterscheinung, die den Subjektivismus seiner Zeit und das "Janusgesicht
jeglichen Subjektivismus" zeigt.’ Sie besagt zum einen, daf die eigene
individuelle Intention das eigene individuelle Motiv

1) vgl. dazu vor allem: Caruso,Igor A. (und Mitarbeiter): Bios,Psyche und Person. Freiburg 1957.

2) Nowak,Antoni J.: a.a.0. S. 47. Anm. 128. Darin bezieht sich Nowak auf Caruso,Igor A. : a.a.O.
S. 417-418.

1) ebd. S. 47.

2) Caruso,lgor A.: Der VorstoB3 ins Weltall als psychologisches Problem. In: Der Psychologe. 11 (
1960). Heft 12. S. 466.

3) ders.: Person und Symbol. In: Jahrbuch fiir Psychologie und Psychotherapie. 2/3 (1955). S. 124.
4) ders.(und Mitarbeiter): Bios,Psyche und Person. S. 420.

5) ders.: Soziale Aspekte der Psychoanalyse. Stuttgart 1962. S. 56.

1) ders.: Tiefenpsychologie und Angst. In: Anima.3 (1953). S. 247.

2) Nowak,Antoni J.: a.a.0. S. 50/51.

3) Caruso,Igor A.: Person und Gewissen. In: Jahrbuch fiir Psychologie und Psychotherapie. 2 (
1954). Heft 4. S. 341-353. hier: S. 344.

ist von der Natur und von der Welt, die er noch nicht vermenschlicht hat,
entfremdet; er hat ein

der Welt, die er noch nicht vermenschlicht hat, entfremdet; er hat ein stetes
Bewulitwerden der Entfremdung, die zugleich ein Weg der Befreiung, der
Personalisation, ist. "Die Person steht im Brennpunkt dieser zwei
Polarisierungen, die Gleichgewicht suchen, indem sie sich widersprechen und
dadurch die Dialektik der Personalisation ermdglichen"133. Die neue Richtung
in der Tiefenpsychologie, die Caruso begriindet hat, konnen wir als "Phase der
Synthese" bezeichnen, oder besser, als "personale Analyse"134. Isl I. A. Caruso,
Person

und also gewertet wird"138. Freud hat (Uber-Ich) als
Verbotsinstanz verstanden, die von aullen eingepréigt worden ist; fiir Caruso ist
das Gewissen die

eine Qualitit des Menschseins140. Das Uber-Ich scheint
deshalb als ein Verteidigungsmechanismus auf dem Wege zum Gewissen. Im
Uber-Ich-Verhalten sieht Caruso also lediglich

also das (zerfallende) Schema gerade im Uberschreiten der jeweiligen
faktischen Entwicklungsgrenzen aus. Jede Fixierung an eine geschlossene
Umwelt ist eine Entduflerung, Entfremdung." "Die Gewissensfunktion wird in
der symbolischen Gestalt des Uber-Ich gepriigt und eingelernt. Bei dem
Menschen ist es paradoxerweise ein Charakteristikum des angeborenen
auslosenden Schemas, daB3 die das Schema modifizierende Lernfahigkeit
praktisch unbegrenzt offen ist (

die Weltoffenheit hin rezeptorisch angelegtes angeborenes Schema. Die
Gewissensfunktion wird in der symbolischen Gestalt des Uber-Ich geprigt und
eingelernt. SchlieBlich ist das Uber-Ich die provisorische faktische
Reprisentanz des "Gewissens, das in der progressiven Personalisation
dialektisch tiberwunden werden mul3. Das Gewissen ist also kein Erbe des Uber-
Ich, sondern im Gegenteil, es ist ein angeborener auslosender Mechanismus,

der sich durch verschiedene Stufen entwickelt, wie

® 5%

Einzelplagiatswahrscheinlichkeit

® 63 Nowak, Antoni J.: Gewissen und Gewissensbildung heute..., 1978, S. 48
® 63 Nowak, Antoni J.: Gewissen und Gewissensbildung heute..., 1978, S. 50
® 34 Dienelt, Karl: Anthropologie des Jugendalters, 1974, S. 92

® 63 Nowak, Antoni J.: Gewissen und Gewissensbildung heute..., 1978, S. 51

PlagiatService
Priifbericht
11357

04.04.2014
134

ProfNet

Institut fiir Internet-Marketing



Textstelle (Prifdokument) S. 115

Textstelle (Originalquellen)

Auseinandersetzung mit der von Eltern und Gesellschaft reprisentierten
Wertwelt. Ihr Ziel ist es, das Uber-Ich zu iiberwinden und zur
Selbstbestimmung zu finden. Der existenzielle Drang des Menschen zu
Freiheit und Selbstbestimmung zu kommen und iiber das eigene Leben und
seine Gestaltung bestimmen zu kdnnen, entspricht einer

"

Uber-
Dieses personale Gewissen ist nicht statisch, sondern dynamisch in der Weise,
als es ermdglicht, gegebene Moglichkeiten
, ohne Zwang und Angstlichkeit denn
Moral im Werden ist doppeldeutig, ambivalent; verwirklichte Moral ist
hochste Ordnung in Freiheit."” Gewissensbildung meint bei Caruso immer ein
padagogisches Bezugssystem. Sie ereignet

im ,in dem die
angeborene Befihigung zur Wertbindung entfaltet wird.* 3.8. Auswertung

Es ist doch ein existentieller Wunsch des Menschen, frei zu sein von Zwang,
sich frei von Angst und Unterdriickung zu fiithlen und in groBem Ausmal iiber
das eigene Leben und seine Gestaltung bestimmen zu kdnnen. Dast ist der
existentielle Drang zur Selbstbestimmung, die zugleich eine

darstellt. Eine nicht-dirigierende Aktivitdt von
Erwachsenen wird hier notwendig und

Aggressivitit, Kindchenschema und dhnliches. Zum Funktionieren der Schemen
nimmt nur die Person Stellung, jedoch wiederum nicht idealistisch, sondern
durch die Vermittlung des gepragten Uber-Ichs""4.

Uber-

Aus einem Brief I. A. Carusos (mit
seiner Zustimmung zitiert), Wien, 14. November 1967, IAC/LW, geschrieben
an den Verfasser. II. Teil Zur Psychogenese des Gewissens Es gibt
spezifische menschliche

ist elastisch im Sinne einer gegebenen Moglichkeit,

, hat nichts mit einem Zwang zu tun, ist nicht dngstlich, ist
reif geworden, die denn "Moral im Werden
ist doppeldeutig, ambivalent, verwirklichte Moral ist hchste Ordnung in
Freiheit"55. a) Selbstbestimmung Wenn wir von einem personalen Gewissen
sprechen, dann denken wir nicht an die Strenge und an den Zwang des Uber-
Ichs, sondern an den

religiose Inhalte. Man "ererbt" funktional was wir "Gewissen" nennen. Anders
wire es nicht denkbar, dal so grofie Unterschiede im Gewissensverhalten
auftreten. "Gewissensbildung" betont I. A. Caruso "ereigne
immer in einem "
"4. Damit stellt sich Gewissensbildung als
padagogisches Bezugssystem dar. 1. Lustprinzip und Realitétsprinzip Freud
hat in allen Phasen seines Werkes das Lustprinzip

Erlosungslehre. Obwohl die Tiefenpsychologie die Religion ernstnimmt, so
kann sie doch weder Religion ersetzen noch Seelsorge vertreten2. 1.

@® 119% Einzelplagiatswahrscheinlichkeit
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um den Unterschied zwischen der damals
und
herauszustellen. Wahrend Freud diesen Begriff fiir "
Psychoanalyse" benutzt, wird im allgemeinen Sprachgebrauch - ausgehend von
der Begriffsverwendung der BewuBtseinspsychologen - unter "

verstanden, die mit dem Begriff des UnbewuBten operieren.” So
bilden den Ausgangspunkt unserer Auswertung die in der Tiefenpsychologie
beachteten und analysierten unbewuflten psychischen Erlebnisse und Vorgénge
in ihrer Bedeutung fiir die psychische Gesundheit des Menschen

2) Nowak,Antoni J.: a.a.0. S. 51.

3) Caruso,Igor A.: Schema,Gewissen und Neurose. In: Frankl, Viktor u.a. (Hrsg.): Handbuch der
Neurosenlehre und Psychotherapie. Miinchen 1959. Band 1I. S. 727-732. hier: S. 730.

4) Nowak,Antoni J.: 2.a.0. S. 53 (nach: Caruso,Igor A.: Uber Gewissensbildung.
Vorlesungsskriptum. WS 1969. S.7).

1) vgl. dazu: Freud,Sigmund: Das Interesse an der Psychoanalyse. G.W. VIIIL. S. 398: "Man darf
es wohl aussprechen, dafl das psychoanalytische Studium der Traume den ersten Einblick in
eine bisher nicht geahnte Tiefenpsychologie er6ffnet hat."

2) Den Unterschied zwischen Psychoanalyse und Tiefenpsychologie beschreibt Nowak wie folgt:
Mit Psychoanalyse sei "in erster Linie eine Methode der seelischen Heilbehandlung
dargestellt, eine Analyse der Tiefenseele nach verdriangten unbewuften Inhalten, die das
bewuBte Denken und Handeln storen. ... Das Wort 'Tiefenpsychologie' unterstreicht mehr den
allgemein theoretischen und systematischen Aspekt der Disziplin" (Nowak,Antoni J.: a.a.O. S.
14).

Tiefenpsychologie und Psychoanalyse
zuerst um den Unterschied zwischen

und der zu
begriinden. Er gebrauchte das Wort strikt von "Psychoanalyse"*
. Im Sprachgebrauch der BewuBtseinspsychologen, die die Ablehnung der
BewuBtseinspsychologie durch Freud unwillkiirlich introjiziert haben, bedeutet
das Wort "

die mit dem Begriff des Unbewullten operiert.

Dieser Sprachgebrauch ist sozusagen allgemein und weist auf die
psychologische Systematik mit Einbeziehung der unbewuflten Motivationen
des Verhaltens
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uns von Bedeutung sind hierbei jene Fallbeispiele, die die Reaktionen des
kindlichen Gewissens betreffen. Zulliger stellt heraus, da3 das Kind zur
Gewissensbildung eines Partners bedarf. Diese Bindung - meist die zwischen
dem Kind und seinen Eltern - ist entweder auf Liebe oder auf Angst gegriindet,
meist sind beide Faktoren gepaart. So schildert er das Beispiel eines
zweieinhalbjdhrigen Jungen, der vor einem Kirschbaum steht und gerne von
den reifen Friichten essen mdchte. "Er sagt aber zu sich selber: 'Nicht nehmen,
hat Mutti nicht gern, wird traurig', und er trollt von dannen." Eine Gleichaltrige
klopft sich in dhnlicher Situation strafend auf ihr Hindchen und sagt: ""Mutti
gibt Schlidge, Madi' - das heiit Madchen - 'darf nicht nehmen'."" Bei beiden
Kindern kommen Gewissensregungen zum Ausdruck. Wahrend dem Jungen
sein Gewissen etwas verbietet, weil er seine Mutter nicht enttduschen mochte,
nach Zulliger sein Verhalten somit ein Ausfluf3 seiner Liebe zur Mutter ist,
entspricht beim

1) Zulliger,Hans: Psychoanalyse und die Entwicklung und Erziehung des Gewissens (1957). In:

Cremerius,Johannes (Hrsg.): Psychoanalyse und Erziehungspraxis. Frankfurt 1917. S. 166-184.
hier: S. 172.

der Mensch eines Partners. Das Gewissen, sagten wir, sei eine
sozialpsychologische Erscheinung oder Funktion, und der Mensch miisse an
einen Partner gebunden "7t sein. Die Bindung ist entweder auf Liebe oder auf
Angst gegriindet, in den meisten Féllen wohl auf beide Faktoren. Ein etwa
zweieinhalb] dhriges Biiblein steht allein vor dem Spalierkirschbaum im Garten.
Die Friichte sind schon rot,

steht allein vor dem Spalierkirschbaum im Garten. Die Friichte sind schon rot,
und man sieht dem Kleinen an, daB es ihn geliistet, davon zu pfliicken. Er sagt
aber zu sich selber: "Nicht nehmen, hat Mutti nicht gern, wird traurig", und er
trollt sich von dannen. - Eine ungefahr Gleichaltrige in dhnlicher Situation
klopft sich strafend auf das begehrliche Hindchen und &uBert: "Mutti gibt
Schlage, Médi" - das heil3t Méddchen - "darf nicht nehmen." Beide Kinder gaben
Gewissensregungen Ausdruck. Der Knabe widersteht einer Regung, die ihm
das Gewissen darum verbietet, weil die Mutter einen Wunsch ausgesprochen
hat; der Knabe
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dem Verlust der miitterlichen Liebe. Im andern Fall, in dem das kindliche
Gewissen aus Strafangst reagiert, beobachtet Zulliger haufig eine Projektion
der Schuld nach dem Siindenbock-Prinzip. Eines seiner zahlreichen Beispiele
hierfiir ist folgende Geschichte: "Eine Mutter hat ihr S6hnchen hauptséchlich
mit harten Strafen dressiert und gewissenhaft machen wollen. Eines Tages geht
sie zu einer Besorgung aus und 146t den ungeféhr Dreijéhrigen zu Haus allein.
Als sie zuriickkommt, sieht sie das Kanarienvégelchen tot auf dem
Stubenboden liegen. Bla3 vor Schrecken errit sie, der Kleine habe es
umgebracht, und sie stellt ihn zur Rede. Mit empdrtem Gesichtchen meldet er: '
Mani' - so heif3t das Vogelchen - 'hat Zucker genascht; das darf man nicht,
Zucker naschen. Ich habe Mani bestraft'."" Tatséchlich hat der Kleine von der
Zuckerdose genascht. Danach regt sich bei ihm das schlechte Gewissen mit der
Angst vor Strafe. Diese Gewissensangst veranlasst ihn, "der sich noch vollig
im Alter des magisch-animalischen und totemistischen Denkens und
Auffassens befand", die eigene Schuld auf den Kanarienvogel zu projizieren
und ihn fiir die projizierte Tat mit dem Tod zu bestrafen. "Damit war fiir den
Knaben die Sache abgetan, in Ordnung."* UnbewuBte Krifte bei
GewissensduBerungen wirken auch da, wo ein Kind eine begangene Straftat
bagatellisiert und durch eine weniger strafwiirdige ersetzt, wie in dem
folgenden Beispiel: Die zweijdhrige Margret lauft zu ihrem Vater und zeigt ihm
ihr Porzellanpiipphen, an dem die Nase abgeschlagen ist und erklart ihm: "'
Margret hat Piippchen Nase abgeschlagen'." Der Vater wundert sich dariiber,
da die Nase der Puppe schon seit langem weggeschlagen ist und beruhigt das
Kind mit dem Hinweis, da3 die Nase schon weggewesen sei, als die die Puppe
von ihrer élteren

1) ebd. S. 172.

2) ebd. S. 173.

Gewissen fast ausschlie8lich auf Strafangst baut, konnen wir in der
Kinderstube sogar nicht selten ein Phdnome h obachten, das der Projektion und
dem Siindenbock-Prinzip entspricht * Eine Mutter hat ihr S6hnchen
hauptséchlich mit harten Strafen dressiert und gewissenhaft machen wollen.
Eines Tages geht sie zu einer Besorgung aus und 146t den ungeféhr
Dreijéhrigen zu Hause allein. Als sie zuriickkommt, sieht sie das
Kanarienvogelchen tot auf dem Stubenboden liegen. Blaf3 vor Schrecken errit
sie, der Kleine habe es umgebracht, und sie stellt ihn zur Rede. Mit emportem
Gesichtchen meldet er: "Mani" so heifit das Vogelchen "hat Zucker genascht;
das darf man nicht, Zucker naschen. Ich habe Mani bestraft. Wirklich, die
Zuckerdose auf dem Stubentisch war geleert, aber es war gewil3 nicht das
Vogelchen sondern der Kleine selber gewesen, der hinter die Dose geraten

Versuchung nicht widerstehen konnte. Nachtriglich hatte sich bei *7* ihm dann
das Gewissen geregt. Jetzt begann ein etwas komplizierter seelischer Vorgang.
Die Gewissensangst veranlagte den Knaben, der sich noch v6llig im Alter des
magisch-animistischen und totemistischen Denkens und Auffassens befand, zur
Projektion der Schuld, um sie von sich abzuwenden. Er verschob die Schuld
auf den Vogel, und er bestrafte ihn dafiir mit dem Tode. Damit war fiir den
Knaben die Sache abgetan, in Ordnung. Der Vorfall erinnert uns an Brauche
bei den alttestamentlichen Israeliten. Um das Miflfallen und die Strafe Jehovas
ihrer Stinden wegen von sich abzulenken, projizierten sie

recht oder erlaubt und unerlaubt ist Wir sehen unbewufte Krifte bei
GewissensdufBerungen auch dann am Werk, wenn ein Kind eine begangene
Straftat, eine gewissenswidrige Tat bagatellisiert und durch eine weniger
strafwiirdige ersetzt. Die zweijahrige Margret kommt zum Vater gelaufen und
weist ihm ihr altes Piippchen vor. "Nase ab", erklirte die Kleine mit klagendem
Tone. Der Vater weil,
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verneint das und erinnert sich an sein Gesprach mit Margret. Sie holen sie
herbei und als das Kind die Kanne sieht, beginnt es zu weinen und verteidigt
sich: "'"Papa hat gesagt, macht nichts'." Das Kind hatte unbefugterweise mit der
Teekanne gespielt und dabei den Ausgul3 erschlagen. Aus ihrer
Straferwartungsangst rettet sie sich, indem sie an die Stelle der eigentlichen
Straftat eine andere geringfiigigere bzw. nicht begangene setzt und sich dann
beim Vater die Absolution fiir eine eingebildet begangene Tat holt." Am

genannten Beispiel 148t sich nach Zulliger auch zeigen, dal der Bekenntnis- und

1) ebd. S. 175.

die Kanne sieht, gerdt die Kleine in Angst und beginnt zu heulen. "Papa hat
gesagt, macht nichts", verteidigt sie sich. Wir erkennen: Die kleine Margret
hatte unbefugterweise mit der Teekanne gespielt und den Ausgul3
abgeschlagen. Darum geriet sie in Gewissensnot; sie flirchtete, der
Beschidigung wegen bestraft zu werden. Wie rettet sie sich aus ihrer
Straferwartungsangst? Sie setzt
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erzieherisches Tun ziehen, so wirken These wie mogliche Konsequenzen
aufgrund ihrer allgemeinen, fast landlaufigen Akzeptanz fast banal. Das wird
deutlich an den von Behncke zusammengefaf3ten Warnungen einer - in seinem
Fall - von der Psychoanalyse getragenen Erziehungslehre: " a) Eine zu strenge
Erziehung ist fiir das Kind gefahrlich, weil sie die Angst des Kindes weckt und
sein Uber-Ich zu stark werden 14Bt, b) Werden die Triebe des Kindes durch
Verfithrung gereizt, so besteht ebenfalls die Gefahr einer ungiinstigen
Entwicklung. Neurosen konnen auf diese Weise entstehen, ¢) Werden dem Kind
notwendige Versagungen vorenthalten, verwohnt man es, wird es 'laisser faire'
erzogen, so wird es mit seinem Triebleben allein gelassen. Es steht in Gefahr,
ein sehr schwaches oder ungebiihrlich starkes Uberich, sowie ein nicht
widerstandsfahiges Ich zu entwickeln.

Aus solchen allgemein gehaltenen
Satzen wird ersichtlich, daf3 sich aus dem Faktum des Unbewufiten ohne
Heranziehung von Quelle und Grund fiir diese unbewuflten Kréfte wenig
schlieBen 148t fiir die erzieherische Arbeit, speziell die Gewissensbildung.
Nimmt

1) Behncke,Burghard: Psychoanalyse in der Erziehung. Miinchen 1972. S. 79/80.

Ansitze, die Psychoanalyse fiir die Erziehung fruchtbar zu machen, fallen
relativ mager aus. So fasst B. Behncke die aus psychoanalytischer
Erziehungslehre ausgesprochenen Warnungen etwa so zusammen: "a) Eine zu
strenge Erziehung ist fiir das Kind gefdhrlich, weil sie die Angst des Kindes
weckt und sein Ueber-Ich zu stark werden ldsst. b) Werden die Triebe des
Kindes durch Verfithrung gereizt, so besteht ebenfalls die Gefahr einer
ungiinstigen Entwicklung. Neurosen konnen auf diese Weise entstehen. c)
Werden dem Kind notwendige Versagungen vorenthalten, verwohnt man es,
wird es 'laisser faire' erzogen, so wird es mit seinem Triebleben allein gelassen.
Es steht in Gefahr, ein sehr schwaches oder ungebiihrlich starkes Ueber-Ich
sowie ein nicht widerstandsfahiges Ich zu entwickeln.

Innerhalb eines solch
banalen Rahmens lassen sich viele Erzichungskonzepte anpreisen bzw.
verwerfen: denn auf solche Konsequenzen konnte man auch stossen, wenn man
anstelle des Freud1
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auf die spezifischen Thesen der einzelnen Autoren iiber das Gewissen, seine
Entwicklung und daraus sich ergebende erzieherische Moglichkeiten. 1. Zur
Genese des Menschen Nach Freuds Entwicklungsmodell strebt der Mensch von
Geburt an bei allem, was er tut, nach Gewinnung von Lust und Vermeidung von
Unlust. Zur Kultivierung bedarf es des Aufbaus eines Uber-Ich, das im Dienst
von Realitétsprinzip und Idealvorstellungen steht. Um den damit verbundenen
Anforderungen gerecht zu werden, muf} der einzelne schon in frithester
Kindheit unbefriedigt bleibende Triebwiinsche

unserer Brust verspiiren."27 Lustprinzip und Realitdtsprinzip Lustprinzip Das
Lustprinzip beherrscht nach Freud siamtliche Funktionen des Seelenapparates.
Jedes Individuum strebt im Grund bei allem, was es tut, nach Gewinnung von
Lust und Vermeidung von Unlust. Die Steigerung der Erregungsquantitit in der
Psyche ruft unangenehme Empfindungen hervor, die Abfuhr der gestauten
Triebenergie ist mit angenehmen Gefiihlen verbunden.28 Sogar die sublimen
Vollziige
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vor Liebesverlust unterwirft sich das Kind diesem Einfluf8 und den damit
verbundenen Wertsetzungen. Ahnlich argumentiert Adler, fiir den gut und bose
gleichzusetzen sind mit dem, was in der Gemeinschaft als gut und bdse
empfunden wird.'
menschlichen
und in einem in naturwissenschaftlichen Denkmechanismen und

Erklirungsschematismen gegriindeten Monismus zu behandeln.” Sie sprechen
lediglich die Problematik einer kollektiven Moral an, die von den iibrigen
Autoren als Vorstufe zum individuellen Moralbewuftsein gewertet wird. CG.
Jung
1) "Die Macht der Gemeinschaft verdréngt das Werturteil des individuellen, personalen

Gewissens. Der Mensch ist also "gut", wenn er anpassungsfahig ist. Ein System, in dem die

Gemeinschaft iiber Gut und Bose entscheidet, kann schnell zum Totalitarismus fithren" (Nowak,
Antoni J. a.a.0. S. 86).

2) ebd. S. 87.

entscheidet, kann schnell zum Totalitarismus fithren. 's E. Ringel,
Tiefenpsychologie und Glaube, in: "Gott, Mensch, Universum" (Hrsg. J.
Hiittenbiigel), Graz - Wien - Koéln 1974, S. 235 236. s* Vgl. A. Adler,
Religion und Individualpsychologie, Leipzig 1933, S. 73.
mensch- lichen
in einem auf die Spitze
getriebenen Monismus zu erkléren, der seine Wurzeln in den

Denkgewohnheiten und Erklarungsschematismen der Naturwissenschaft hat.

Nach Ph. Lerschs Meinung hat
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den iibrigen Autoren als Vorstufe zum individuellen Moralbewul3tsein
gewertet wird. CG. Jung kommt von daher zu einer Unterscheidung zwischen
Moral und Ethik. Unter ersterer versteht er den von der Umwelt aufgestellten
Sittenkodex, mit Ethik ist "jene existentielle Grundnatur, auf die hin die
Schopfungsordnung den Menschen ausgerichtet hat" gemeint.' Da die
Bestimmung von Gut und Bdse sich nicht primér bezieht auf menschliches
Verhalten gegeniiber dem Sittenkodex, sondern vor allem die Bewaltigung des
Individuationsprozesses betrifft und damit auch die urspriingliche religiose
Bestimmung des Menschen,

1) Jacobi,Jolande: a.a.0. S. 138.

erinnern, daf Jung in diesem Zusammenhang mit dem Worte "Moral" das
bezeichnet, was von der Umwelt als Sittenkodex aufgestellt wurde und mit "
Ethik" jene essentielle Grundnatur, auf die hin die Schopfungsordnung den
Menschen ausgerichtet hatl. Der Mensch ist in dieser Welt beiden Ordnungen
verpflichtet und anheimgegeben. Da diese aber oft in unldsbare Konflikte
miteinander geraten, muf} er lernen, auch diese
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Bewiltigung des Individuationsprozesses betrifft und damit auch die
urspriingliche religiose Bestimmung des Menschen, ist ihre Verallgemeinerung
in schlechthin Gutes und Béses kaum méglich.” Gut und Bose verlieren also
ihren absoluten Charakter. Sie stellen Urteile dar. "Die Unvollkommenheit
alles menschlichen Urteilens legt uns jedoch Zweifel nahe, ob unsere Meinung
jeweils das Richtige trifft. Wir konnen auch einem Fehlurteil unterliegen."
Will der Mensch ohne Selbstliige und Selbsttduschung leben, dann muB er das
Bose als Faktum seines Lebens anerkennen. Der Mensch "mulf} ohne Schonung
wissen, wieviel des Guten er vermag und welcher Schandtaten er fahig ist, und
er mul} sich hiiten, das eine fiir wirklich und das andere fiir Illusion zu halten.
Es ist beides wahr als Moglichkeit, und er wird weder dem einen noch dem
anderen ganz entgehen."" Konflikte zwischen dem allgemeinen Guten und
Bosen, d.h. dem Sittenkodex der Umwelt als solchen bezeichneten und dem
individuellen Guten und Bdsen erwachsen bei Jung speziell aus der
Auseinandersetzung zwischen den Inhalten des Bewufiten und denen
desjenigen
2) "Das absolut Gute und das schlechthin Bose existieren wohl als abstrakte Begriffe. Sobald sie
jedoch als psychologische Phdnomene betrachtet werden, mufl man stets davon ausgehen,
welcher Mensch unter welchen Umstanden etwas getan, gesagt oder gedacht hat. Ob etwas als

bose und schuldhaft bezeichnet wird, ist zudem weitgehend von dem subjektiven Urteil
abhingig, ebenso wie auch das Maf} und die Schwere einer Schuld" (ebd. S.143f).

3) Jung,Carl Gustav: Erinnerungen, Traume, Gedanken. Aufgezeichnet und herausgegeben von A.
Jaff . Ziirich 1962. S. 332.

1) ebd. S. 333.

ein paradoxes Ganzes. Praktisch hei3t das, dal Gut-Bdse ihren absoluten
Charakter verlieren und wir gezwungen s